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WSTEP

Giorgio Colli (1918-1979) zastynal jako wspottworca edycji krytycznych dziet
zebranych, listow i notatek Fryderyka Nietzschego (1844-1900), ktorg opracowal wraz z
germanisty Mazzino Montinarim. Nietrudno wiec odnalezé nazwisko Collego! w
przypisach opatrujacych teksty traktujgce o Nietzschem, szczegolnie w kontekscie edycji
Colli-Montinari. Wtoski intelektualista bywa w zwigzku z tym postrzegany jako
zashluzony dla dyskursu nietzscheanskiego redaktor, lecz niespecjalnie interesujacy
filozof. Z niemieckim myslicielem taczy go o wiele wigcej, w tym idea mitu nie tylko
jako zrddla racjonalnos$ci, ale i elementu rownowazacego przypisywanag przez nich
filozofii dominacj¢ racjonalizmu. Colli poznat dobrze starozytng greke jeszcze w liceum
klasycznym, a pdzniej poswiecit znaczng cze$¢ kariery na prace filologiczne nad
presokratykami, ktéorych sam wolal nazywaé¢ medrcami, widzac w filozofii, czyli
etymologicznie ,,umitowaniu madrosci”, co§ mniej niz madro$¢ samg — pisal o tym
gtownie w Narodzinach filozofii. Nietzsche, filolog klasyczny wyktadajacy przez krotki
czas w Bazylei, zafascynowany byt tym samym okresem historii. Obaj wczytywali si¢ w
Heraklita, obaj pisali o dionizyjskos$ci i apollinskosci. Nietzsche ponadto nie szczedzit
krytyki filozofii we wszelkich jej przejawach, lacznie ze swoja wlasng tworczoscig. Z
racji tych wszystkich punktow stycznych mozna spotka¢ si¢ z opinig, ze Colli jest
wnikliwym interpretatorem mysli autora Narodzin tragedii, a jego doglgbna znajomos¢
materii znaczaco oddziatata na recepcj¢ filozofii Nietzschego. Stanowisko to stata si¢
punktem wyjs$cia dla rozprawy, za ktorej cel obrano analiz¢ stopnia wptywu Collego na

recepcj¢ mysli Nietzschego.

W swojej ojczyznie wloski filozof traktowany jest przede wszystkim jako
samodzielny mysliciel, a jego filozofia analizowana w innych kontekstach niz
nietzscheanski (na przyktad filozofii Arystotelesa). Powody tego byly zwigzane réwniez
z jego dzialalnoscig filologiczng — na przyktad opracowaniem tekstow presokratykow w

trzech tomach La sapienza greca oraz pierwszym przektadem Organonu Arystotelesa.

>

! Nazwisko Collego, chociaz pojawia si¢ czasem w polskich tekstach w formach ,,Colliego” i ,,Colliemu’
odmieniane jest tutaj zgodnie z wytycznymi Stownika Jezyka Polskiego PWN. Zob. Nazwiska zakorczone
na -i, SJP PWN, https://sjp.pwn.pl/zasady/255-68-1-nazwiska-zako%C5%84czone-na-i;629632.html
[dostep 11.02.2025].

Wh



We Wiloszech znany jest réwniez z pelnienia funkcji redaktora serii wydawniczej Classici
della filosofia 1 Enciclopedia di autori classici. Tak wytonilo si¢ nastepujace zatozenie:
przedstawienie relacji Nietzschego 1 Collego wymaga przyjrzenia si¢ szeroko zakrojonej
dziatalnosci intelektualnej tego drugiego, nie za§ jedynie pordéwnania tekstow
filozoficznych obu. Podobnym tropem podazyt Marc Boqué Pefia w hiszpanskojezycznej
ksiazce Giorgio Colli: la figura expresiva del fildlogo, el editor y el escritor (2018), gdzie
opisat go jako filologa, redaktora i pisarza. W konsekwencji zadecydowano o podziale
dysertacji na trzy rozdzialy, ktére odpowiadajg roznym maskom Collego. W dysertacji
zastosowano krytyczng analiz¢ pism Nietzschego i1 Collego w celu wydobycia
zasadniczych elementéw mysli charakterystycznej dla obu autoréw. Zasadnicza teza
rozprawy dotyczy wspolnego podtoza ich dociekan, a mianowicie filozoficznej refleksji
nad mitem jako zrodlem prawdy o cztowieku wykraczajacej poza ramy racjonalizmu.
Nietzsche postulowat ide¢ geniusza zdolnego odmieni¢ spoleczenstwo, Colli natomiast
upatrywal szansy na uzdrowienie kultury we wspdlnocie ztaczonej madroscia na wzor

tej, ktorg przypisywal myslicielom presokratejskim.

Pierwszy rozdzial ma charakter historyczny i filozoficzny. Zawiera biogram
Collego, ze szczegdlnym uwzglednieniem jego osiagnie¢ redaktorskich i filologicznych,
recepcj¢ jego pism oraz aktualny stan badan. Ukazato si¢ wprawdzie juz kilka
wprowadzen do mysli Collego, ale zadne nie przedstawia szczegdétowo jego recepcji.
Nalezy tu wspomnie¢ o szeroko przedstawiajacej jego sylwetke monografii, I/ mistero
dionisiaco in Giorgio Colli (L. Boi, 2020). Realizuje ona ambicje ogdlnego
wprowadzenia, podobnie do tekstow sprzed ponad dwoch dekad: Giorgio Colli. Biografia
intellettuale (F. Montevecchi, 2004) oraz Giorgio Colli: il coraggio del pensiero (A.
Banfi, 2004). W $wietle intensywnego wydawania tak omowien poswieconych Collemu,
jak 1 nieustannie publikowanych dziet posmiertnych Zzaden z tych tekstow nie moze by¢
juz aktualny w zakresie recepcji. Jest to o tyle istotne, ze juz wstgpne badania autora
wykazaty znaczace roznice w odczytanym znaczeniu Collego dla filozofii w réznych
krajach, czego probe wyjasnienia podjat, opracowujac spis przektadow pism Collego i
prezentujac je w konteks$cie ukazywania si¢ jego dziel po$miertnych, licznych artykutow
prasowych, naukowych, monografii 1 nie tylko. Jesli za$ chodzi o Polske,
zainteresowanie, Collim poza tekstami Hanny Buczynskiej-Garewicz, pozostawato nikte.
Tres$¢ pierwszej czesci tego rozdziatu w zatozeniu ma wiec umozliwi¢ zmiang tego stanu

rzeczy poprzez wskazanie mozliwych kierunkow badan nad spuscizng Collego oraz



okreslenie odpowiedniej literatury przedmiotu. Przydatne tu okazaly si¢ przede
wszystkim informacje zawarte w witrynie Archivio Giorgio Colli, a do uzupelnienia
postuzyta literatura przedmiotu, chociazby collianski stowniczek Ludoviki Boi?, oraz
przeczesywanie popularnych portali akademickich: Google Scholar, ResearchGate,

PhilPapers i Academia.

W drugiej czgsci tego rozdziatu przedstawiona zostala historia powstania edycji
krytycznej. Wyjasniono tez powody, dla ktorych nietzscheanisci zglaszali koniecznos¢
jej opracowania niemalze od poczatku XX wieku. Miala ona przemozny wpltyw na
recepcje Nietzschego, w tym uwolnienie go wreszcie od konotacji z nazizmem. Te
powigzania byty efektem zabiegow jego siostry, Elisabeth Forster-Nietzsche, kuratorki
Nietzsche-Archiv, ktorej wydawnicza ,tradycja weimarska” skutkowata licznymi
niepozadanymi praktykami, w tym stawetng kompilacja Wola mocy. Colli i Montinari
powiedzieli, zdaje si¢ ostatnie, stowo w dlugim sporze o zasadno$¢ wynoszonej do rangi
magnum opus kompilacji, odmawiajac jej miejsca w kanonie. Do opracowania tej historii
postuzyty gtownie publikacje: Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs. de Gruyter (D.
Hoffman, 1991), Reading Nietzsche (M. Montinari, 2003), Berlin—-New York 1991 oraz
Wie Nietzsche aus der Kdlte kam. Geschichte einer Rettung (P. Felsch, 2022). W ramach
prezentacji tego wspolnego dziedzictwa Nietzschego 1 Collego pokrotce zostaty
poréwnane roézne wydania samej edycji krytycznej, a takze zawarte informacje o
zawitych nieraz okoliczno$ciach wydawniczych jej przektadéw. W tym krétkim raporcie
uwzgledniono réwniez opis szczeg6lnie nieprzejrzystej sytuacji edycji krytycznej w

Polsce.

W dysertacji korzystano z edycji krytycznej w wersji Digitale Kritische
Gesamtausgabe. Werke und Briefe (eKGWB), ktérej wybdr jest uzasadniony
szczegblowym poréwnaniem z pozostalymi wydaniami. Ze wzgledu na to, Ze jest to baza
tekstow online, podane do niej odnosniki zamiast numerdéw stron zawierajg numery
paragrafow lub odniesienia do inaczej zaznaczonych partii tekstu. Wszystkie teksty
Nietzschego w jezyku oryginalnym zaczerpnigte sa z tego wydania. W przypadku
fragmentow z Nachgelassene Fragmente postuzono si¢ sygnaturami stosowanymi w
eKGWB. Na przyktad NF-1885,41[9] oznacza Nachgelassene Fragmente, rok 1885,

fragment nr 41[9]. Listy oznaczono numerem oraz dopiskiem wskazujacym odbiorcg, na

2 L. Boi, 1l pensiero filosofico-religioso italiano del novecento. Un dizionario bio-biblio-sitografico, red.
Omar Brino, C. Belloni, http://www.pensierofilosoficoreligiosoitaliano.org/node/54 [dostgp 13.04.2024].



przyktad: 1242a. An Cosima Wagner in Bayreuth. Linki do poszczegolnych dziet z
eKGWB podano w bibliografii. Rozdzial ten zawiera wiele tytuldéw publikacji
przettumaczonych 1 nieprzettumaczonych na polski, dlatego autorskie przektady tytutoéw
zostaly kazdorazowo zaznaczone w celu uniknigcia wprowadzania czytelnika w btad
odnosnie do ich statusu. Nalezy tu jeszcze doda¢, ze w przypadku dziet, ktorych tytuty sa
w powszechnym uzyciu, czyli Tako rzecze Zaratustra i Wiedza radosna, uzywano tych
form w wigkszosci dysertacji, chociaz wnikliwy czytelnik dostrzeze, ze autor korzystat z
opartych na przektadach edycji krytycznej To rzeki Zaratustra 1 Radosna wiedza. Te
drugie wersje pojawiaja si¢ w tekscie gtownym tylko w odniesieniu do tych konkretnych

wydan polskich przektadow.

Drugi rozdzial oparty zostat na zaskakujacej propozycji Collego dotyczacej klucza
interpretacyjnego filozofii Nietzschego — mianowicie postaci Ariadny i zwigzanego z nig
mitu labiryntu. Wazng informacja dla rozstrzygnigcia, na czym polega specyfika
Collianskiej interpretacji, jest metoda, ktora si¢ postuzyl, dokonujac korekty pojec
apollinskosci 1 dionizyjskosci. Jego ,.krytyczne i chronologiczne” rozpatrzenie postaci
zwigzanych z labiryntem, wedlug Collego reprezentujacych Apollina i Dionizosa, jawito
si¢ jako nie dociekanie filozoficzne, lecz analiza filologiczna. Sprawdzenie, czy byla to
w istocie rzetelna praca filologa, czy moze jednak czerpanie ze starozytnych zrodet dla
stworzenia ich oryginalnej interpretacji, jak zrobit to Nietzsche, wymagato podazenia ta
,»Krytyczng i chronologiczng” $ciezka.

Przyjrzenie si¢ zrodlom starozytnym traktujacym o rzeczonym micie oparto na
metodzie strukturalistycznej znanego badacza mitéw 1 antropologa Claude’a Lévi-
Straussa, ktory stwierdzit: ,,Nie istnieje »prawdziwa« wersja, ktorej wszystkie inne
bylyby kopiami lub znieksztalconymi echami. Wszystkie wersje nalezg do mitu™>.
Rozpatrywat on mit jako zjawisko ztozone z poszczegélnych mitemow, czyli motywow
takich jak na przyktad konfrontacja z potworem (Edyp kontra Sfinks, §wiety Jerzy kontra

smok), starcie nadprzyrodzonych ras (nordyccy Wanowie kontra Asowie, bogowie

3 C. Lévi-Strauss, Struktura mitéw, w: ,,Pamietnik Literacki: czasopismo kwartalne po$wiecone historii i
krytyce literatury polskiej” 1968, nr 59/4, s. 255,
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Pamietnik Literacki czasopismo kwartalne poswiecone historii_i
_krytyce literatury polskiej/Pamietnik Literacki czasopismo kwartalne poswiecone historii i krytyce
_literatury polskiej-r1968-t59-

n4/Pamietnik Literacki czasopismo kwartalne poswiecone_historii_i_krytyce literatury polskiej-
r1968-t59-n4-s243-

266/Pamietnik Literacki czasopismo_kwartalne poswiecone historii_i krytyce literatury polskiej-
r1968-t59-n4-s243-266.pdf [dostep 5.03.2024].



olimpijscy kontra tytani) czy cudowne zmartwychwstanie (Jezus, Dionizos, Ozyrys). W
pierwszej czgséci rozdziatu ustalono ogdlny sens mitu labiryntu, odwolujac si¢ do réznic
1 podobienstw powtarzajacych si¢ lub wykluczajacych elementéw obecnych w
rozmaitych podaniach. Na tej podstawie po pierwsze oceni¢ mozna zasadnos$¢ twierdzen
Collego w warstwie mitologicznej, po drugie zarysowaé jak najszerszy sens mitu, do
ktoérego odnosza si¢ w réznym stopniu interpretacje postaci Ariadny u Nietzschego.

Z powodu obszerno$ci pierwszej czgsci tego rozdziatu, wynikajacej z uwzglednienia
wielu zrodet starozytnych, w sferze filologicznej 1 mitoznawczej ograniczono si¢ przede
wszystkim do ustalen uznanego na tych polach badacza Karla Kerényiego, ktore poddano
krytyce jedynie w najistotniejszych punktach. Nie zdecydowano si¢ jednak na ich
poréwnanie z innymi stanowiskami, co z pewnos$cig wykraczatoby poza wlasciwe ramy
tej rozprawy. Powinny by¢ one zreszta wystarczajagcym uzupetlieniem dla rozwazan
filozoficznych. W przeciwienstwie do Straussa, Kerényi odnosit si¢ do teorii archetypow
Carla Gustava Junga, starajac si¢ sprowadzi¢ roznych bogéw do og6élnych, pierwotnych
postaci badz poje¢. Glowna teza dzieta Kerényiego Dionizos. Archetyp Zycia
niezniszczalnego jest przypisywanie bogu archetypicznej funkcji symbolu zoe, zywiotu
zycia w przeciwienstwie do bios, indywidualnego organizmu®. W recenzji La sapienza
greca 1, Fritz Graf, zwrocil uwage na to, ze Colli inspirowat si¢ wtasnie jego teoriami,
cho¢ uznat odniesienia do nich za powierzchowne’. Jesli za$ chodzi o przedstawienie
rozleglego 1 wieloznacznego tematu Dionizosa w dzietach Nietzschego, odsylam
czytelnika do szczegdlowego opracowania Malwiny Rolki®, ktérego obszernosé

tlhumaczy, dlaczego podjecie si¢ takiej proby tutaj oznaczatoby zmiang tematu dysertacji.

Drugim fundamentem, na ktérym oparto porownanie mnogich interpretacji badaczy
dociekajacych znaczenia Ariadny w pismach Nietzschego sa wyniki poszukiwan
mitycznej ksi¢zniczki w korpusie jego pism, tak opublikowanych, jak i nalezacych do
archiwum notatek oraz listow. Szczegdlng uwage poswiecono wierszowi Zale Ariadny,
opisujgc okolicznosci powstania utworu. Stat si¢ on gldwnym punktem odniesienia dla

interpretacji Gillesa Deleuze’a. Znaczenie mitu Ariadny wedlug francuskiego

4 Zob. K. Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, ttum. 1. Kania. Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2010, 107-12, 144.

5 Zob. F. Graf, Colli, G. La sapienza greca, vol. 1, The Classical Review, Volume 29, Issue 2, October
1979, s. 239 — 242.

6 Zob. M. Rolka, Hermeneutyka mitu dionizyjskiego w filozofii Fryderyka Nietzschego, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slgskiego, Katowice 2014.
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poststrukturalisty poprzedzono przytoczeniem najpopularniejszych wykladni z historii
zagadnienia, co wraz z jego odczytaniem stanowi tre$¢ trzeciej sekcji rozdziahu.
Wyktadnia biograficzna, skupiona na relacji Nietzschego z Ryszardem i1 Cosimg
Wagnerami (jako odpowiednio Dionizosem, Tezeuszem 1 Ariadng), postuzyta za punkt
wyjscia do omowienia pojecia dekadencji, co przygotowato grunt pod watki etyczne
omoéwione w kolejnym rozdziale. Wszystkie te elementy powinny stanowic
wystarczajacy material porownawczy dla prawidtowego opisu zrodet stanowiska Collego
dotyczacego apollinskosci oraz dionizyjskosci w sekcji czwartej. Ich natura jest
filologiczna, co stanowi o unikalnosci Collianskiego wktadu w recepcj¢ Ariadny u
Nietzschego, a z jego uwag zawartych w Narodzinach filozofii czyni polemike, nie
egzegeze.

Trzeci rozdzial ma charakter komparatystyczny, jako ze zestawia ze sobag Narodziny
tragedii Nietzschego oraz Narodziny filozofii Collego wraz z pokrewnymi tekstami. Colli
wiazat swojg koncepcje madrosci z odstanianiem ukrytej przed zmystami rzeczywistosci
dzigki intuicji mistycznej. Te¢ wiedzg archaicznych medrcow przeciwstawiat
wynalazkowi pozniejszemu, filozofii, ktérg ze wzgledu na to, jak wielkg role odgrywata
w niej abstrakcja, ocenial negatywnie. Stosunek madrosci do filozofii, a takze nauki i
sztuki rozpatrywat w konteks$cie tak postaci mitycznych — z Apollinem i Dionizosem na
czele — jak 1 kultury starozytnej Grecji. Wyroznil przy tym dwa typy logosu —
autentyczny, otwarty na intuicj¢, ktory =zostal zbagatelizowany 1 zastgpiony
nieautentycznym, dziatajacym autonomicznie, polegajacym tyko na logice. Te przemiany
rozumu, a wraz z nimi podej$cia Grekow do madrosci opisal w procesie genealogicznym
majacym ukazaé, jak narodzita si¢ filozofia. Byta to dluga droga od misteriow, przez
zagadke, dialektyke i retoryke, az po dialogi spisane przez Platona.

W migdzynarodowej recepcji Collego Narodziny filozofii wyrdzniajg si¢ jako jego
najczesciej tlumaczone dzieto’. Wyprzedzaja pod tym wzgledem inne jego pisma o
podobnej tematyce, takie jak wcze$niejsza polemika z niemieckim filozofem, Po
Nietzschem, czy komentarze do poszczegdlnych tomoéw edycji krytycznej dziet
zebranych, Scritti su Nietzsche. ROwniez polski odbior dotyczyt przede wszystkim tego

tekstu®, nie za§ glownego dzieta filozoficznego, czyli Filozofii ekspresji. Z tej racji

7 Zob. rozdzial I sekcja 2.3.
8 Zob. rozdziat I sekcje 2.2.3.,2.2.4.,3.3., 4.4.2.
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kluczowe idee tej ostatniej pozycji zostaly omoéwione w kontekscie starozytnej Grecji i

ksztattowania si¢ rozumu.

Wizje genezy filozofii w ujeciu Collego nie sposob zrozumie¢ bez porownania z
Narodzinami tragedii Nietzschego, ktore w tym przypadku bezsprzecznie stanowig
glowna inspiracj¢ dla wloskiego mysliciela. W nich zawarta zostala podobna historia.
Gtowna réznica polega na tym, ze za ztagodzong apollinskim pozorem forme¢ misteriow
Nietzsche tragedig, a Colli tragedi¢. W przedstawionych w trzecim rozdziale procesach
przemian nietrudno dopatrze¢ si¢ kolejnych paralel. Mity przedstawiane na deskach
teatru byly wedlug Nietzschego kolejnymi maskami Dionizosa, ktory miatl zostaé
przegnany ze sceny przez komedianta Eurypidesa i jego filozoficznego odpowiednika —
,cztowieka teoretycznego”, czyli racjonaliste Sokratesa. On zajat tu podobnie niechlubne
miejsce niszczyciela greckiego ducha, co Platon w Narodzinach filozofii. T¢ ksiazke
trzeba wigc rozwazy¢ po pierwsze jako odpowiedz na propozycje Nietzschego, ale
rowniez jako esencje przemyslen Collego dotyczacych madrosci presokratykow oraz
poczatkdéw filozofii — spraw, ktore wyniknety z jego glebokiej fascynacji starozytng
Grecja. Presokratykami, czy raczej medrcami — jak sam wolal ich nazywaé, Colli
zajmowat si¢ juz w swoich pierwszych publikacjach Lo sviluppo del pensiero politico di
Platone 1 Physis kryptesthai philei. Studi sulla filosofia greca. Ich nauki wyktadat takze
na Uniwersytecie w Pizie, czego efektem byty broszura akademicka Lezioni di storia
della filosofia antica, a takze po$miertnie wydane Zenone di Elea: lezioni 1964-1965,
Gorgia e Parmenide: lezioni 1965-1967 oraz Empedocle. Byt poza tym, o czym
wspomniano na poczatku wstepu, redaktorem 1 komentatorem trzech tomow fragmentow
dotyczacych ,,madrosci greckiej”, ktora wlasnie poprzedzata filozofig, czyli La sapienza
greca. Tom pierwszy dotyczy tematoéw takich jak Apollo, Dionizos i misteria. Tom drugi
przedstawia nauki poszczegdlnych mysSlicieli, w tym Epimenidesa, Talesa,
Anaksymandra i Anaksymenesa. Tom trzeci po§wigcony zostat w catosci Heraklitowi,
zdaniem Collego mistrzowi zagadek. Na podstawie wczesnych pism Collego ponad dwie
dekady po jego $mierci wydano jeszcze Ellenismo e oltre: Einleitung, Platone politico,
Filosofi sovrumani oraz Apollineo e dionisiaco. Wprawdzie Colli pozostaje znany przede

wszystkim z pracy nad edycja krytyczng dziet Nietzschego, lecz ostatecznie wigcej pism
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poswigcit starozytnos$ci. Jak zreszta napisal Kasprzysiak: ,,wypytywat siebie nieustannie,

i to wcigz o trzy te same sprawy: o Grecje, rozum ludzki i Nietzschego™.

% S. Kasprzysiak, Bedziesz poznawal, s. 10, [w:] G. Colli, Narodziny filozofii.
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ROZDZIAL 1
GIORGIO COLLI - FILOZOF, FILOLOG, WSPOLTWORCA
EDYCJI KRYTYCZNEJ DZIEL ZEBRANYCH NIETZSCHEGO

1. Giorgio Colli: biogram naukowy

1.1. Wczesne lata i Lukka

Giorgio Colli urodzil si¢ w 1917 roku, niespetna osiemnascie lat po $mierci
Fryderyka Nietzschego. Byl najstarszym z czwoérki rodzenstwa. Jeszcze zanim ukonczyt
prestizowe liceum klasyczne imienia Massimo D’Azeglio w Turynie, dzigki gruntownej
znajomosci starozytnej greki, zapoznat si¢ ze wszystkimi dzietami Platona w oryginale.
Jego ojciec, Giuseppe, byt redaktorem naczelnym wplywowego liberalnego dziennika La
Stampa, wydawanego do dzi§ od roku 1867. Giuseppe Colli utracit stanowisko w
konsekwencji odmownej odpowiedzi na zaproszenie do Narodowej Partii
Faszystowskiej, skierowane do niego bezposrednio przez Benito Mussoliniego'’. Byt to

poczatek dtugiej opozycji rodziny Collich wobec faszyzmu.

Iustracja 1. Giorgio Colli w roku 1921 (4 lata)
Ilustracja 2. Giorgio Colli okoto 1978 roku (okoto 61 lat)

Zrodto: Giorgio Colli a 4 anni, Firenze, Archivio Giorgio Colli,
https://www.giorgiocolli.it/de/node/646/9 [dostep 11.01.2024].
Zrédlo: P. Capeletti, Giorgio Colli. San Domenico di Fiesole, 1978 circa,
https://www.giorgiocolli.it/de/node/646/48 [dostep 11.01.2024].

10 Zob. F. Montevevcchi, Giorgio Colli. Biografia intellettuale, Bolatti Boringhieri, Torino 2004, s. 157.
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W latach 1930-1935 Colli podjal studia na wydziale filozofii prawa na
Uniwersytecie Turynskim, ktére zakoficzyl obrong pracy dyplomowej!! Politicita
ellenica e Platone (Polityka grecka i Platon’?) w 1939 roku. Niedtlugo pdznie;
opublikowana zostala jej kontynuacja, Lo sviluppo del pensiero politico del Platone
(Rozwéj mysli politycznej Platona — thum. MS)'3. Po$lubiwszy Anne Mari¢ Musso,
doczekat si¢ z nig szeSciorga dzieci (Enrico zarzadzat archiwum ojca po jego $mierci,
Chiara jest przewodniczaca Centro Studi Giorgio Colli, a Marco wyrezyserowat
dokument o Giorgio). Od 1942 do 1948 roku nauczat filozofii w liceum klasycznym w
miasteczku Lukka. Jednym z jego uczniow byt woéwczas Mazzino Montinari, filolog

kluczowy dla powstania edycji krytycznej dziel zebranych Nietzschego.

Nie bez znaczenia dla wrazliwosci intelektualnej Collego bylo zapewne
wspomniane miasteczko. Otoczona bujng toskanska roslinnoscig Lukka zostata zalozona
juz przez Etruskow, potem zbudowana wedlug planu miasta rzymskiego. W
sredniowieczu stala si¢ niezalezng republika, a potem miejscem narodzin Giacomo
Pucciniego. To pelne wiez 1 zabytkowych budynkéw pokrytych pomaranczowymi
dachowkami musialo by¢ niebagatelnym zrddtem inspiracji dla Collego. Migdzy innymi
dzigki katedrze $wigtego Marcina, mieszczace] — uznawany za cudowny — krucyfiks
Volto Santo (Swieta Twarz), ktory najprawdopodobniej przywieziono tam w VIII wieku
z Bliskiego Wschodu. Dla mitos$nika starozytnosci, takiego jak Colli, szczegodlnie
interesujgcy musiat by¢ jednak inny obiekt. Jedng z kolumn przy wejsciu do popularnego
w wiekach $rednich miejsca pielgrzymek zdobi bowiem wyryty w kamieniu w XII wieku
symbol labiryntu, mierzacy okoto 80 centymetréw S$rednicy 1 majacy jakoby
reprezentowaé poszukiwanie Boga. Opatrzony jest tacinskim napisem: ,,Hic quem
Creticus edit Daedalus est laborynthus, de quo nullus vadere quivit qui fuit intus, ni
Theseus gratis Ariadnae stamine iutus”'#. Thimaczenie: ,,Oto labirynt, przez Dedala
kretenskiego stworzony, z ktérego nikt, kto znalazt si¢ w $rodku, nie uszedl — procz

Tezeusza, nicig Ariadny darmo wspomozonego”.

' Tesi di laurea to praca zapewniajaca tytut laurea, najwyzszy we Wloszech przed wprowadzeniem
dottorato di ricerca w 1980 roku. Dzi$ okre§lane tak sg zarowno prace licencjackie, jak i magisterskie.
12 Thum. MS. Spis tresci pracy: zob. Politicita ellenica e Platone, Archivio Giorgio Colli,
https://www.giorgiocolli.it/it/biblioteca/politicit%C3%A0-ellenica-e-platone [dostep 21.05.2024].

13 Zob. F. Montevecchi, Giorgio Colli..., s. 159.

14 Podano w standaryzacji zapisu do taciny klasyczne;.
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Tustracja 3. Symbol labiryntu na kolumnie portyku katedry §wietego Marcina w Lukce

Tlustracja 4. Fragment tacinskiego napisu towarzyszacego symbolowi

Zrédto: zdjecie wiasne.

Zrédto: zdjecie wiasne.

We wzniesionym nieopodal na rzymskich ruinach kosciele §wietego Marcina i
swiete] Reparaty znajduje si¢ natomiast kolejny artefakt nawigzujacy do postaci
zwigzanych z mitycznym Labiryntem. Sarkofag z II wieku przedstawia migdzy innymi
Dionizosa 1 Ariadng oraz orszak zlozony z centauroéw, menad i satyréw. Colli znat te
stosunkowo pdzne przedstawienia najstarszego mitu Grekow. Postawil przeciez te

histori¢ w centrum swojej wizji genezy filozofii.

Tlustracja 5. Rzymski sarkofag z II wieku, odnaleziony w 1692 roku podczas prac
renowacyjnych w kosciele §wietego Marcina i §wigtej Reparaty

lewej) i Dionizosa (po prawe;j)

S

Tlustracja 6. Fragment sarkofagu przedstawiajacy Ariadne (po

¥

Zrédto: zdjecie wiasne.

Zrédto: zdjecie wiasne.
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1.2. Colli jako nauczyciel

Montinari, wspominajac poczatki znajomosci z Collim, w ramach rozdziatu
poswieconego edycji krytycznej dziet zebranych Nietzschego w ksigzce Reading
Nietzsche (tytut oryginalny Nietzsche lesen), przywolal lekcje odebrane od swojego
nauczyciela w liceum klasycznym im. Niccold Machiavelliego w Lukce!>. Zaznaczyt, ze
Colli nauczyt go i pozostatych uczniéw szacunku dla filozofii starogreckiej, a zarazem
opozycji wobec faszyzmu. Uczniowie — usunigci ze szkoty za sprzeciw wobec panujace;j
ideologii — studiowali podczas tajnych spotkan w mieszkaniu Montinariego dzieta
myslicieli takich jak Platon, Immanuel Kant oraz Nietzsche. Niemiecki filozof byt wigc
dla uczniow z Lukki symbolem intelektualnego buntu wymierzonego przeciw
faszyzmowi, nie za$ prorokiem nazizmu, jak chciala tego chociazby Elisabeth Forster-
Nietzsche. Przekonania o przeciwienstwie Nietzschego i1 wszelkich form faszyzmu nie
podzielita niestety opinia publiczna po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej. W
rzeczonym liceum z kolei po dzi§ widnieje ufundowana przez Narodowy Zwigzek

Partyzantow Wtoskich tabliczka odrzucajg faszyzm.

Ilustracja 7. Liceum klasyczne im. Niccold Machiavelliego w Lukce
Ilustracja nr 8. Tabliczka wewnatrz gloszaca: ,,Ten instytut odrzuca wszelkie formy rasizmu i

faszyzmu”

QUESTOISTITUTO
RIFIUTA OGNTFoRMA
di RAZZISMO
¢ di FASCISMO

Zrédlo: zdjecie wiasne.

Zrodlo: zdjecie wiasne.

15 Zob. M. Montinari, Reading Nietzsche, tham. G. Whitlok, Univeristy of Illinois Press, Urbana and
Chicago 2003, s. 13.
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W 1944 roku obaj, Colli i Montinari, uciekli do Trevano w Szwajcarii, po
sprzeciwieniu si¢ rezimowi faszystowskiemu'®. Zwienczeniem tego okresu — spedzonego
na wykladaniu przez Collego greki i taciny w szkole dla uchodzcéw — byto wydanie
dzieta poswieconego gtownie mysli presokratycznej (wystepuje tam takze Arystoteles i
wczesny Platon), Physis kryptesthai philei'”. Ta publikacja zapewnita mu libera docenza,
czyli prywatna docenture'®, a w konsekwencji pozycje wyktadowcy na Uniwersytecie w
Pizie. W 1950 roku uczelnia ta wydata jego broszure Lezioni di storia della filosofia

antica o Empedoklesie (p6zniej wtaczong do Platone politico).

W tych latach Colli opublikowat seri¢ tekstow w prasie na rézne tematy — od
edukacji, przez muzyke, po komentarze wydarzen biezacych — ale niemalze zupetnie
zaprzestal takiej formy pisarstwa. Od lat 60. 1 70. poswiecil si¢ wydawaniu pism w

ramach edycji krytycznej pism Nietzschego!’.

1.3. Colli jako thumacz i redaktor

Odstapienie od publikowania w prasie wigzalo si¢ z jego ambicjami szerzenia
filozofii. Colli zaproponowatl wydanie dziel zebranych Nietzschego, a takze
Schopenhauera, juz w 1945 roku, ale wniosek spotkat si¢ z negatywna odpowiedzig
wydawnictwa Einaudi. Skupit si¢ wobec tego na ttumaczeniu innych prac historyczno-
filozoficznych (w tym Od Hegla do Nietzschego Karla Lowitha), a takze Organonu
Arystotelesa?® — pierwszego pelnego wydania w jezyku wloskim — ponadto Krytyki
czystego rozumu Kanta oraz pracy przy serii Classici della filosofia®!. Dopiero w roku

1958 Einaudi przystalo na propozycj¢ opublikowania dziet zebranych Nietzschego, cho¢

16 Co ciekawe, Alessandro Fersen, ktory rowniez tam nauczal, wspomina, ze Colli pozostawat w tym
czasie zwolennikiem Parmenidesa, podczas gdy on sam opowiadatl si¢ za wariabilizmem Heraklita.
Po6zniej stosunek Collego do tych myslicieli ulegt odwroceniu. Zob. Marco Colli, Modi di vivere -
Giorgio Colli. Una conoscenza per cambiare la vita. RAI, 1980,
https://www.youtube.com/watch?v=giPb42wCy3E&t=1178s&ab_channel=archiviogiorgiocolli [dostep
21.03.2025].

17 Tytul nawiagzuje do jednego z fragmentow Heraklita (po polsku: ,,natura lubi si¢ ukrywac”). Ksigzke
opublikowalo ponownie wydawnictwo Einaudi w 1988 roku — pod wtoskim tytulem La natura ama
nascondersi, co stanowi dostowne thumaczenie tytutu greckiego.

18 Zob. P. Felsch, Wie Nietzsche aus der Kiilte kam. Geschichte einer Rettung, C.H. Beck, Miinchen 2022,
s. 99-100.

19 Lista tych tekstow dostepna jest w witrynie Archivio Giorgio Colli, zob. Altri scritti,
https://giorgiocolli.it/de/filosofia/altri-scritti [dostep 5.06.2025].

20 Recenzja — zob. 1. Diiring, Recensione alla traduzione dell’Organon di Aristotele, «Gnomony, 28
(1956).

2L Szczegbdlowe informacje o tych przedsiewzieciach znajdujg si¢ w jego biografii intelektualnej, zob. F.
Montevecchi, dz. cyt., s. 54-66.
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wkroétce mialo sie z tej decyzji wycofaé. Krotkotrwaty sukces zostat osiggniety dzieki
wsparciu pracownika wydawnictwa Luciana Foa. Jego zgoda co do koniecznoS$ci
wydania wspomnianej edycji pchne¢ta go ostatecznie do zalozenia wydawnictwa Adelphi,
publikujacego zarowno teksty oddane do druku przez Collego, jak i te, ktore nie ukazaty
si¢ za jego zycia??. List Collego do Foy z tego samego roku wskazuje na to, ze projekt
byt juz gruntownie przemys$lany, dzigki czemu jego forma ostateczna niewiele rozni si¢
od przedstawionych w korespondencji zatozen?’. Jednocze$nie podkreslone zostaly w
nim trudnosci polityczne, szczeg6lna nieche¢ Niemcow do Nietzschego i1 jeszcze wigksza

nieufno$¢ wobec obcokrajowcow badajacych spuscizne ich obrazoburczego rodaka.

Kolejne dziesieciolecie Colli spedzit, pracujac nad dwoma projektami. Pierwszy
to seria Enciclopedia di autori classici (w jej ramach ukazaty si¢ zarowno teksty
Nietzschego, jak i wloski przektad Parerg i paralipomen Schopenhauera)?*, drugi to
edycja krytyczna. Przy okazji tworzenia ,,encyklopedii klasykow” spotkat si¢ ponownie
z Mazzino Montinarim, ktéry w ramach powyzszej serii przetozyt esej Nietzschego
Schopenhauer jako wychowawca (byl to zreszta tekst otwierajacy calg kolekcje). Jak
wida¢, po latach od opuszczenia Lukki Nietzsche wciaz zaprzatat mysli obu. W latach
1958-1960 Colli przebywal w Sils-Maria — tym samym miejscu, w ktorym niemiecki
filozof doznat wizji wiecznego powrotu. Autor Tako rzecze Zaratustra opisal swoje

do$wiadczenie tymi stowami:

Opowiem wam teraz histori¢ Zaratustry. Podstawowy koncept dzieta, idea wiecznego powrotu,
ta najwyzsza idea potwierdzenia, jaka w ogdle mozna uzyskac¢ — pochodzi z sierpnia 1881 roku:
zostala rzucona na kartke z podpisem »6000 stop od czlowieka i czasu«. Owego dnia szedtem
nad jeziorem Silvaplana; zatrzymalem si¢ u pot¢znej, piramidalnie spi¢trzonej skaly niedaleko

Surlei. Tam naszta mnie ta my$1%.

Opis intuicyjnego odkrycia koncepcji wiecznego powrotu poprzedza wzmianki o
postaciach kluczowych dla zycia Nietzschego: Petera Gasta (tym pseudonimem nazywat
Heinricha Koselitza), Lou von Salomé (Louise Andreas-Salomé) oraz Ryszarda

Wagnera. Podobne do$wiadczenie byto udzialem Collego. Napisat on w swoich

2 Giorgio Colli (1917-1979), Archivio Giorgio Colli, https://www.giorgiocolli.it/it/biografia/biografia,
[dostep 03.04.2025].

23 Zob. F. Montevecchi, dz. cyt, s. 58-60.

24 W celu sprawdzenia pelnej listy tekstow zob. "Enciclopedia di autori classici", Boringhieri, Archivio
Giorgio Colli,

https://www.giorgiocolli.it/it/editoria/enciclopedia_di_autori_classici, [dostep 11.01.2024].

23 F. Nietzsche, Ecce homo, thum. B. Baran, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009, s. 136.
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notatkach: ,,1957, Sils-Maria. Intensywne widzenie: wodospad. Zrozumialem

2926

Nietzschego”~*. W obu przypadkach uderza aforystyczna forma, ktdra — nawet bardziej

w przypadku Collego — przywotuje na mysl cenione przez obu doznanie mistyczne.

Rownolegle trwaly prace nad dzietami zebranymi Nietzschego, lecz nie z
wydawnictwem Einaudi — ktore w 1961 roku ostatecznie wycofato si¢ ze zwigzanych z
nimi planow — a wtasnie z nowo zalozonym Adelphi Edizioni. Do wloskiego wydawcy
rok pozniej dotaczyt francuski, Gallimard — ich wspolne finansowanie umozliwito
wreszcie prace nad tym ambitnym projektem. Dopiero w roku 1965 dotaczyt wydawca
niemiecki, de Gruyter?’, nastgpnie za$ japonski, Hakusuisha Publishing Co (w roku
1969), a wreszcie amerykanski Stanford University Press (w latach 80.). Negocjacje z
hiszpanskim wydawca Barral Editores zakonczyly sie fiaskiem w 1972 roku?®. Siedem
lat po podjeciu wyzwania opracowania edycji, a ponad 20 po jej pierwotnym
zaproponowaniu, gtéwne zadania zwigzane z jej przygotowaniem byly juz zrealizowane
— dzieki wspotpracy Collego 1 Montinariego z badaczami takimi jak opracowujacy teksty
w archiwum w Weimarze Sossio Giametta, Maria Ludovica Pampaloni i pracujagcym z
Wtoch Mario Carpitella?®. Powody powstania edycji i jej histori¢ oméwiono szerzej w

ostatniej czesci tego rozdziatu.

1.4. Colli jako filozof

Nastgpna dekada przyniosta wreszcie kolejne oryginalne pisma Collego.
Opublikowat wtedy kluczowe dla wyrazenia swych wilasnych refleksji dzieto, Filozofie
ekspresji (1969). W ostatnich latach zycia zdazyt wyda¢ jeszcze dwa autorskie teksty,
wielce popularne: Po Nietzschem (1974) i Narodziny filozofii (1975)*°. Tuz po nich wydat
ponadto dwa tomy poswigconego tekstom presokratykdw zbioru La sapienza greca
(Mgdros¢ grecka — thum. MS). Trzeci, a zarazem ostatni tom ukazat si¢ w rok po jego
naglej 1 niespodziewanej $Smierci, a wigc w 1980 roku. Wedtug planu Collego tomow

miato by¢ jedenascie.

26 S, Kasprzysiak, Bedziesz poznawat, [w:] G. Colli, Narodziny filozofii, thum. S. Kasprzysiak,
ResPublica, Warszawa-Krakow 1991, s. 18.

%7 Instrumentalng role w przekonaniu wydawnictwa De Gruyter odegrat niemiecki filozof Karl Lowith,
ktory po zapoznaniu si¢ z wstgpnymi wynikami prac Montinarego zaoferowat swoje poparcie, zob. F.
Montevecchi, Giorgio Colli..., s. 64.

28 Nietzsche: edizione Colli-Montinari, Archivio Giorgio Colli,
https://www.giorgiocolli.it/it/editoria/nietzsche-colli-montinari [dostep 27.03.2024].

2 Zob. S. Kasprzysiak, Bedziesz poznawal, s. 18.

30 Tres¢ tych pozycji omowiona zostata szczegdtowo w ostatnim rozdziale niniejszej dysertacji.



Wydawane pos$miertnie byly kolejne teksty pidra Collego, w tym zbior jego
komentarzy do wloskiego przektadu edycji krytycznej dziet Nietzschego, Scritti su
Nietzsche (Pisma o Nietzschem —  thum. MS, 1980), poza tym odpowiednik
Nietzscheanskiego Nachlass, czyli inedita zatytulowane La ragione errabonda.
Quaderni postumi (Blgdzqcy rozum. Notatki posmiertne — thum. MS, 1982), Per una
enciclopedia di autori classici (wstepy Do encyklopedii autorow klasycznych — thum.
MS, 1983). Wydane zostaly poza tym dwa tomy na podstawie wykladow Collego na
Uniwersytecie w Pizie. Te wygloszone w latach 1964-1965 zebrane zostaty w Zeno di
Elea (1998), a na podstawie wyktadow z lat 1965-1967 opracowano Gorgia e Parmenide
(2003).

Kolejng grupe pism stanowig zbiory juweniliow takich jak Ellenismo e oltre,
Einleitung (Hellenizm i wigcej, wprowadzenie — thum. MS, 2004). Tekst ten zostat
pierwotnie wydany po hiszpansku w kwartalniku Res publica. Revista de Historia de las
Ideas Politicas (wtedy zatytutowany zostat Einleitung a Ellenismo e oltre). Wersja
wioska ukazata sie w 2005 roku®!. Trzydziesci sze$é zawartych tu szkicow miato ztozy¢
si¢ na wstep do szerszego dzieta po§wigconego starozytnej Grecji, ktore jednak nigdy nie
powstato®2. Tre$¢ Ellenismo e oltre jest tozsama z pierwsza czescig wydanego pdzniej

Apollineo e dionisiaco (2010).

Podstawa czg¢sci jego rozprawy doktorskiej Platone politico (2007), zawiera wiele
watkow z napisanego juz w wieku dwudziestu lat tekstu Filosofi sovrumani (Nadludzcy
filozofowie — thum. MS, 2009). Colli przyglada si¢ tam presokratykom, wplywowi
mistycyzmu na ksztattowanie postawy racjonalnej i poczatkom filozofii zwigzanym z
Sokratesem, Platonem oraz wprowadzeniem terminologii zwigzanej z ideami. Apollineo
e dionisiaco jest natomiast tomem wyraznie podzielonym na dwie czgéci: analizy pojeé
apollinskosci 1 dionizyjsko$ci oraz Narodzin tragedii Nietzschego (ta partia tekstu

pokrywa si¢ z Ellenismo e oltre), a takze notatki zwigzane z tymi zagadnieniami.

Wsrod nowszych wydan przedstawiajacych tworczo$¢ Collego znalazly sig
dwujezyczny (wlosko-francuski) tom poezji Les invincibles, on les tue par le silence. Gli

invincibili, li si uccide con il silenzio (2017), dzielo poswiecone starogreckiemu tworcy

31 Zob. G. Colli, Ellenismo e oltre. Einleitung, red. Stefano Busellato, [w:] nietzscheana. Quaderni
numero zero 2005, Edizioni ETS.

32 Zob. G. Colli, Einleitung a Ellenismo e oltre, ttum. Héctor Julio Pérez i Fabiola Lavezzari, [w:] Res
publica. Revista de Historia de las Ideas Politicas N. 7 (2001), red. Héctor Julio Pérez, Societas Civilis
Sive Res Publica, Madrid, s. 177-235.
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koncepcji czterech zywiotow Empedocle (2019) — ztozone z mtodzienczej pracy Anima
e immortalita in Empedocle (Dusza i niesmiertelnos¢ u Empedoklesa — tham. MS) i
wyktadow z lat 1948-1949, pod redakcja Federiki Montevecchi, autorki biografii
intelektualnej Collego. Najnowszg publikacja jest za$ zbidr niewydanych wczesniej
notatek z lat 30. i 40. XX wieku, Interiorita ed espressione (2024), zredagowany przez
sekretarza Centro Studi Giorgio Colli Luke Torrente oraz Maicola Cutri. W tomie znalazt
si¢ rowniez esej by¢ moze najbardziej znanego z zyjacych dzi$ filozoféw wloskich,

Giorgio Agambena.

Wigkszo$¢ pism Collego ukazata si¢ po jego $mierci, za zycia wydal ich jedynie
sze$¢, z czego najbardziej filozoficzny charakter przedstawiajg trzy prace z lat 70.:
Narodziny filozofii, Po Nietzschem oraz Narodziny filozofii — wszystkie przelozone na
polski. Ponizej przedstawiono dotychczas opublikowane prace w porzadku

chronologicznym:

1. Lo sviluppo del pensiero politico di Platone, [w:] Nuova Rivista storica, 23(1939),
s. 169-192 1 449-476.

2. Physis kryptesthai philei. Studi sulla filosofia greca, Tip. del Corriere della Sera,
1948.

3. Lezioni di storia della filosofia antica, La Goliardica, Pisa 1950.

4.  Filosofia dell'espressione Biblioteca, Adelphi Edizioni, 1969.

5. Dopo Nietzsche Biblioteca, Adelphi Edizioni, 1974.

6. La nascita della filosofia Piccola biblioteca, Adelphi Edizioni, 1975.

7. La sapienza greca I: Dioniso, Apollo, Eleusi, Orfeo, Museo, Iperborei, Enigma,
Adelphi Edizioni, 1977.

8.  La sapienza greca II: Epimenide, Ferecide, Talete, Anassimandro, Anassimene,
Onomacrito La sapienza greca, Adelphi Edizioni, 1978.

9.  Scritti su Nietzsche, Adelphi Edizioni, 1980.

10. La sapienza greca I11: Eraclito, Adelphi Edizioni, 1980.

11. La ragione errabonda. Quaderni postumi, Adelphi Edizioni, 1982.

12.  Per una enciclopedia di autori classici, Adelphi Edizioni, 1983%.

13. La natura ama nascondersi. Physis kryptesthai philei, Adelphi Edizioni, 1988.

14. Zenone di Elea: lezioni 1964-1965, Adelphi Edizioni, 1998.

15. Gorgia e Parmenide: lezioni 1965-1967, Adelphi Edizioni, 2003.

16. Ellenismo e oltre: Einleitung, ETS, 2005.

17. Platone politico, Adelphi Edizioni, 2007.

18. Filosofi sovrumani, Adelphi Edizioni, 2009.

19. Apollineo e dionisiaco, Adelphi Edizioni, 2010.

33 Archivio Giorgio Colli mylnie podaje rok 1995, odnoszac sic do wznowienia, zob. Opere di Giorgio
Colli, Archivio Giorgio Colli https://www.giorgiocolli.it/it/filosofia/opere [dostep 23.02.2025].
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Les invincibles, on les tue par le silence. Gli invincibili, li si uccide con il silenzio,
2017.

Empedocle, Adelphi Edizioni, 2019.

Interiorita ed espressione, Neri Pozza, 2024.



2. Recepcja tworczosci Collego

Recepcje Collego we Wtoszech 1 poza granicami jego ojczyzny rozwazono tu pod
kilkoma wzgledami. Dla zasiggu jego mysli — niemalze zupetnie niedostepnej w jezyku
angielskim — z pewnoscig istotne sg przektady. Z perspektywy popularnos$ci historycznej
zwrocono réwniez uwage na recenzje w prasie codziennej 1 specjalistycznej. Dyskurs
wsrdd badaczy wiloskich z kolei oparty jest gldéwnie na monografiach. Catos$¢ zostata
uzupeiniona o odnalezione publikacje niewtoskojezyczne, co pozwolito ustali¢ kierunek,

w ktorym zmierza migdzynarodowa dyskusja nad Collim.

2.1 Przeklady dziel Collego

Dzieta Collego doczekaty si¢ przektadéw na kilka jezykdéw. Analiza ponizszego
ich zestawienia — dla uzupelnienia powyzszej listy i z racji réznic w tytulach
zagranicznych podanego w porzadku alfabetycznym — wskazuje na odmienne sposoby

zainteresowania Collim w poszczegdlnych krajach.

Tabela 1. Dzieta Collego w kolejnosci alfabetycznej (daty pierwszej publikacji w nawiasach

przy tytutach) wraz z pierwszymi edycjami przektadow na jezyki obce

Tytut whoski CA | DE | ES FR NL | PL PT SL Uwagi

Apollineo 2020 Juwenilia

e dionisiaco

(2010)

Dopo Nietzsche 1980 | 1978 | 1987 1994 | 2004 Tytut PL: Po

(1974) Nietzschem

Ellenismo e 2001 Pierwsze wydanie

oltre, Einleitung po hiszpansku.

(2005) Tekst wlaczony
pézniej w
Apollineo e
dionisiaco.

Empedocle Juwenilia

(2019) i wyktady

Filosofi 2011 | 2010 Juwenilia

sovrumani

(2009)

Filosofia 1996 | 1988 2005 Gtowne dzieto,

dell’espressione tytut PL: Filozofia

(1969) ekspresji

Gorgia e 2010 Wyktady

Parmenide

(2003)

Interiorita ed Notatki

espressione

(2024)

34 Kody jezykow podane wedtug normy ISO 639-1 stosowanej przez UNESCO International Centre for
Terminology : DE — niemiecki, , ES — hiszpanski, FR — francuski, NL — niderlandzki, PL — polski, PT —
portugalski (tu: portugalski w odmianie brazylijskiej), SL — stowenski. Jezyk katalonski zostat podany
jako CA zgodnie ze starsza norma ISO 639, gdyz nie zostat uwzgledniony w nowszej edycji.



La nascita della | 1984 | 1981 | 2021 | 1975 | 1988 | 1991 | 1988 | 2010 | Po stowensku

filosofia ukazat si¢ tylko 1.

(1975) rozdziat. Tytut PL:
Narodziny filozofii

La ragione 1991 | 1999- Notatki. Wspolny

errabonda 2000 podtytut FR

(1982) kolejnych trzech
tomow: Cahiers
posthumes.
Skrocona wersja
ES.

La sapienza 2008- | 1990- 2011 O medrcach i

greca 2010 | 1992 - filozofach

(1977-1980) 2013 presokratycznych

Les invincibles, 2017 Dwujezyczny tom

on les tue par le poezji

silence. Gli

invincibili, Ii si

uccide con il

silenzio

(2017)

Lezioni di storia Wyktady

della filosofia (wlaczone w

antica (1950) Platone politico)

Lo sviluppo del Cze$¢ pracy

pensiero politico dyplomowej

di Platone (1939)

Per una 1990 | 2000 Wstepy do serii

enciclopedia di

autori classici

(1983)

Physis 2008 | 1994 Tekst wznowiony

kryptesthai philei po wlosku z

(1948) / nowym tytutem

La natura ama

nascondersi

(1988)

Platone politico 2008 Juwenilia

(2007)

Scritti su 1982 | 1983 | 1996 2000 Zmieniony tytut

Nietzsche wydania

(1980) niemieckiego:
Distanz und
Pathos.
Einleitungen zu
Nietzsches Werken
Podobnie
hiszpanskiego:
Introduccion a
Nietzsche

Zeno di Elea 2006 Wyktady

(1988)

Zrédio: badania wilasne.

Z powyzej przedstawionych danych jasno wynika, Ze to nie uznawana za magnum

opus Collego Filozofia ekspresji jest jego najpopularniejszym pismem. Jej przeklady
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ukazaty si¢ wprawdzie po francusku (1988), hiszpansku (1996) i polsku (2005), ale
razacym brakiem wydaje si¢ brak wersji niemieckiej. W jezyku niemieckim
opublikowano zresztg tylko jego dziela zwigzane z Nietzschem: Po Nietzschem (1980),
Narodziny filozofii (1981) oraz Nietzsches Werken (1982, przektad wloskiego Scritti su
Nietzsche, czyli komentarzy do wiloskiego przekladu tekstow przygotowywanych w
ramach edycji krytycznej Nietzschego). Brak tlumaczen na jgzyki niemiecki i angielski,
a przez to niedostepnos¢ oryginalnej mysli Collego dla wigkszos$ci nietzscheanistow,
grupy potaczonej gtownie przez te dwa jezyki — jako kolejno jezyk dziet autora Wiedzy
radosnej 1 jezyk wehikularny w kregu cywilizacji zachodniej — thumaczg, dlaczego Colli

uznawany jest przez wielu filozofow gtownie za redaktora i komentatora Nietzschego.

Niespodziewanie to Narodziny filozofii, bedace ewidentnie po6zng replikg na
Narodziny tragedii, okazaly sie najczesciej thumaczonym tekstem Collego. Poszczegolne
wersje jezykowe, poza wymieniong juz niemiecka, ukazywaty si¢ nastgpujaco: francuska
w 1975, kataloniska w 1984, niderlandzka (wylacznie pierwszy rozdziat®) i portugalska
(w odmianie brazylijskiej) w 1988, polska w 1991, francuska w 2004, stowenska w 2010
1 wreszcie hiszpanska w 2021 roku. Trzeba wigc uznaé, ze Colli nie tylko jako
komentator, ale jako mysliciel prowadzacy intelektualny dialog z Nietzschem cieszy si¢
renomg o szerokim zasiggu europejskim, a nawet w pewnej mierze §wiatowym — lecz
raczej ze wzgledu na wydanie niemieckie Narodzin filozofii, niz chociazby z powodu

wydania brazylijskiego.

Drugie najczgs$ciej thumaczone dzieto Collego znane jest w Polsce pod tytutem Po
Nietzschem. W tym przypadku przodowali Hiszpanie (1978), za nimi podazyli Niemcy
(1980) i Francuzi (1987), pdzniej przektadu doczekali si¢ Polacy (1994) i Brazylijczycy
(2004). Wprawdzie pozycja ta zawiera wiele przemys$len Collego niewyptywajacych
bezposrednio z lektury Nietzschego, lecz juz z racji samego tytutu mozna odczytywac je
jako napisane niejako w dialogu. Trzecie miejsce pod wzgledem liczby przektadéw, co

nie powinno zaskakiwaé, zajmujg wspomniane wczesniej Scritti su Nietzsche.

Jesli liczbe wydan zagranicznych wzig¢ za jeden ze wskaznikéw wplywu
wywartego przez autora, Colli mégt rowniez odegra¢ inng role w historii filozofii,

interesujaca dla badaczy mysli presokratyczne;j. Jego seria La sapienza greca poczatkowo

35 De waanzin is de bron van de wijsheid, Archivio Giorgio Colli,
https://www.giorgiocolli.it/it/biblioteca/de-waanzin-de-bron-van-de-wijsheid [dostep 23.04.2025].



zaplanowana byta na jedenascie tomow i miala w domyS$le zastapi¢ opracowanie
Hermanna Alexandra Dielsa oraz Walthera Kranza. Opublikowane pierwsze trzy tomy

trafity na rynki francuski (1990-1992), hiszpanski (2008-2010) 1 brazylijski (2011-2013).

Jeszcze dwie uwagi na koniec podsumowania przekladéw pism Collego.
Pierwsza: prawie wszystko, co wyszlo spod jego piora, ukazato si¢ w jezyku hiszpanskim
— poza wcigz jeszcze Swiezym w trakcie pisania tych stow zbiorem notatek Interiorita ed
espressione (2024) oraz poezja. Na drugim miejscu plasuja si¢ wydania francuskie, wsrdd
ktorych nie uwzgledniono jedynie juweniliow i1 wykladow. Czy ten stan rzeczy znalazt
oddzwiek w recepcji Collego na odpowiadajacych tym jezykom obszarach? Odpowiedz

podano ponizej w ramach analizy recepcji poszczegdlnych dziet.

Uwaga druga: pewne zamieszanie w probie zdania sprawy z zasiggu dorobku
pisarskiego Collego wprowadzajg zmiany tytutow. Nie tylko jak w przypadku milej
brzmigcego Wtochom La natura ama nascondersi, ale 1 bardziej radykalne,
uniemozliwiajace wrecz rozpoznanie pokrewienstwa dziel bez zbadania ich tresci.
Powigzanie ttumaczen z tekstami oryginalnymi zostato szczegdlnie utrudnione przy
Scritti su Nietzsche. W wersji niemieckiej pozycja wystepuje jako Distanz und Pathos:
Einleitungen zu Nietzsches Werken, natomiast w hiszpanskiej jako Introduccion a
Nietzsche. Z kolei wydanie zbiorcze notatek La ragione errabonda we Francji
funkcjonuje w trzech tomach, pod trzema tytulami, ze wspdlnym podtytutem:
Philosophie de la distance. Cahiers posthumes I, Philosophie du contact. Cahiers
posthumes II, Nietzsche. Cahiers posthumes III. Co wigcej, wydawca przyjat tu uktad
tematyczny, a nie chronologiczny, jak w wydaniu oryginalnym. Tajemniczo brzmigca
pozycja El libro de nuestra crisis, co po hiszpansku oznacza , ksigzka o naszym kryzysie”

jest w rzeczywisto$ci thumaczeniem La ragione errabonda.

2.2. O Collim i jego pracach

W kolejnych akapitach przedstawiono szeroko pojeta recepcj¢ zarowno Giorgia
Collego jako postaci intelektualisty, jak i jego dziet — od recenzji prasowych, przez prace
krytyczne, po reportaz telewizyjny. Pozycje wybrane ze wzgledu na oryginalnos¢ lub
znaczenie dla ogolnego 1 lokalnego dyskursu o tym filozofie zostaty pokrotce opisane,
pozostate zawarto w przypisach w celu umozliwienia potencjalnych dalszych, bardziej
szczegbtowych badan w tym zakresie. Dla lepszej orientacji czytelnika w omawianej

tworczosci opis kazdego okresu poprzedzono lista odpowiednich publikacji.
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2.2.1. 1948-1979 — Colli i jego projekty w prasie oraz telewizji

Dzieta Collego wydane w tym okresie:

Physis kryptesthai philei. Studi sulla filosofia greca, 1948

Filosofia dell'espressione, 1969

Dopo Nietzsche, 1974

La nascita della filosofia, 1975

La sapienza greca I: Dioniso, Apollo, Eleusi, Orfeo, Museo, Iperborei, Enigma, 1977
La sapienza greca II: Epimenide, Ferecide, Talete, Anassimandro, Anassimene,

Onomacrito, 1978

Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:
La naissance de la philosophie, 1975 (francuski)
El nacimiento de la filosofia, 1977 (hiszpanski)
Después de Nietzsche, 1978 (hiszpanski)

Najstarszym $ladem recepcji tworczosci Collego jest recenzja Alberto Savinia®¢
dotyczaca ksiazki Physis kryptesthai filei. Znalazta si¢ na stronach dziennika Corierre
della sera 12 pazdziernika 1948 roku. Tego samego, ktorego redaktorem naczelnym
zostat rok wczesniej ojciec Giorgia, Giuseppe®’. Juz w tej recenzji podkreslone zostaty
motywy charakterystyczne dla calego zycia intelektualnego tworcy filozofii ekspres;ji:
krytyka abstrakcyjnej, przebrzmialej mysli europejskiej — okreslona przez recenzenta
jako niezwykle aktualna i wazna, zwrot ku madrosci presokratycznej i skomplikowana
relacja mysliciela z Platonem. Zaskakujaco wiele miejsca zostalo poswiecone przez
dziennikarza temu ostatniemu, co sprawia wrazenie, ze pismo dotyczy gidwnie Platona,
cho¢ w rzeczywistosci strony mu poswigcone zajmujg okoto dziesigtej czgsci dzieta.
Ksigzka zostata wydrukowana jedynie w 500 egzemplarzach i nie spotkata si¢ z szerszym
odzewem®. Recenzja w dzienniku ukazata si¢ natomiast dodatkowo z racji tego, Ze za

obie pozycje odpowiadato to samo wydawnictwo.

Najliczniej artykuty prasowe o Collim zaczety pojawiaé si¢ dopiero po jego

$Smier¢ w 1979 roku. Wprawdzie, jak juz zostato to zaznaczone powyzej, przez ponad

36 Zob. A. Savinio, Natura ama nascondersi, [w:] Corierre della sera, 12.10.1948,
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/12-10-48-savinio_SITO.jpg [dostep: 30.06.2025].
37 Zob. F. Montevecchi, Giorgio Colli...,s. 157.

38 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 99.
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dwadziescia lat po wydaniu Physis kryptesthai filei poswigcal si¢ on gltownie pracy
tlumaczeniowej i redaktorskiej — az do wydania Filozofii ekspresji w 1969 roku — ale z

pewnoscig nie byt to powod dla totalnej apatii intelektualnej wzgledem Collego.

W latach 50. XX wieku ogromnym zainteresowaniem cieszylo si¢ thumaczenie
Organonu Arystotelesa, w catosci wprowadzonego na rynek wtoski wtasnie przez
Collego. W rozmaitej prasie — od dziennikdw po magazyny specjalistyczne — ukazato si¢
okoto 40 recenzji wydania, podczas gdy przektad Krytyki czystego rozumu spotkat si¢ z
minimalnym odzewem. Reakcje na seri¢ Enciclopedia di autori classici — najwigkszy
projekt redaktorski Collego poza edycja krytyczng — byly w najlepszym wypadku
stonowane, czg¢sto zupelnie negatywne. Zawarte w niej teksty byly stabo znane,
niekomunistyczne, niekatolickie, niemodne. Ich chtodny odbior spotggowaty wedtug
Philippa Felscha sprzeciw krytykow wobec polozenia nacisku na rol¢ mistycyzmu w
genezie filozofii oraz oburzenie wywolane wyrazng sympatig redaktora do — wcigz

kojarzonego jeszcze z nazizmem — Nietzschego™.

Od drugiej potowy kolejnej dekady naptywaty za to ttumnie recenzje edycji
krytycznej dziet Nietzschego i kompletnie zdominowaty przestrzen poswigcong Collemu

w prasie w latach 70. Obok kilkudziesieciu tekstow poswieconych tej edycji*’

39 Zob. tamze, s. 109-120.

40 Lista wedlug Archivio Giorgio Colli, ktore pewne informacje bibliograficzne podato w formie
niekompletnej. Zob. G. Zampa, Nietzsche, Opere, La Stampa 16.12.1967; Claudio Magris, Nietzsche,
Opere, Gazzetta del Popolo 20.01.1965; R. Cantoni, Nietzsche, Opere, La Stampa 20.06.1965; Nietzsche,
Opere, Paragone 04.1965; R. Pucci, Nietzsche, Opere, Rassegna di scienze filosofiche 07.1965; G.
Cerruti, Nietzsche, Opere, Corriere mercantile 09.03.1966; A. Kohn, Un Nietzsche définitif, La Quinzaine
Littéraire 01.10.1967; T. Zulberti, Nietzsche, Opere, 11 Piccolo 23.04.1968; R. Paoli, Niezsche, Opere, 11
Tempo 03.01.1968; T. Zulberti, Nietzsche, Opere, 11 Piccolo 23.04.1968; L. Leibrich, Nietzsche, Oeuvres,
Etudes Germaniques 02.1968; Walter Kaufmann, Nietzsche, The Times Literary Supplement 15.05.1969;
J. M. Palmier, Nietzsche, Oeuvres, Le Monde 07.06.1969; . Beaufret, Wille zur macht, Le Monde
28.06.1969; Giorgio Colli, Nietzsche, Oeuvres, Le Monde 12.07.1969; G. K. Kaltenbrunner, Nietzsche,
KGW, Christ und Welt 21.11.1969; E. Belzner, Nietzsche, KGW, Heidelberg Tageblatt 20.12.1969; D.
Baier, Nietzsche, KGW, Wissenschaft Literaturanzeiges 4/1969; 1. Frenzel, Nietzsche, KGW, Siiddeutsche
Zeitung 13.05.1970; G. C. Marmori, Nietzsche, Opere, L'Espresso 14.06.1970; R. Paoli, Nietzsche,
Opere, L'approdo letterario 1970; Nietzsche, KGW, The Times Literary Supplement 15.10.1971; polska
recenzja — Nietzsche, KGW, Ruch Filozoficzny 2/1971; Nietzsche, KGW, Tijdschrift voor Filosofie
2/1971; L. Leibrich, Nietzsche, Oeuvres, Etudes germaniques 3/1971; H. Oberer, Nietzsche, KGW,
Wissenschaft Literaturanzeiges 5/1971; Nietzsche, KGW, Revista portuguesa de filosofia 7/1971; V.
Saltini, Nietzsche, Opere . Postumi 1887-88, L'Espresso 13.02.1972; H.W. Reichert, Nietzsche, KGW,
Journal of the History of Philosophie 1973; P. Valadier, Bulletin nietzschéen, Archives de philosophie 01-
03.1973; P. Citati, [Nietzsche], Corriere della Sera 24.07.1974; M. Montinari, Corriere della Sera
30.07.1974; G. Privoznik, Nietzsche, KGW, Salesianum 12.11.1974; L. Leibrich, Nietzsche, Oeuvres: III
2, V 2, VII 2, Etudes germaniques 2/1974; R. Paoli, [w:] Nietzsche Studien, Spicilegio moderno 3/1974;
C. St., Nietzsche, KGW: VIII 1, VIII2, VIII 3, Internationale philosophische Bibliographie 1974; L.
Prebisch, Nietzsche en la edicion de Colli y Montinari, Revista Latinoamericana de Filosofia 1975; A.
Thorlby, Nietzsche, KGW, The Times Literary Supplement 03.01.1975; A. Venturelli, Nietzsche, Opere:
VII 2 e 3, VIII 1-3, Studi germanici 02.1975; D. Barnouw, Nietzsche, KGW : Il 2, V' 2, VII 2-3, VIII I e 3,
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opublikowano pojedyncze recenzje jego wtasnych tekstow. Filozofia ekspresji nie zostala
dobrze przyjeta w wydawnictwie de Gruyter*!, ktore zreszta nigdy nie podjelo sie jej
opublikowania — pomimo oczywistych zwigzkéw z Collim jako redaktorem edycji
krytycznej. Poczatkowo nie rozumiat jej nawet Montinari, cho¢ mysl jego nauczyciela z
liceum wydawata mu si¢ do tej pory bliska. Wtoska prasa przedstawita dwie recenzje
dzieta — w Gazzetta del Popolo® oraz Corierre della Sera®. Ksigzka nie znalazla
oddzwieku w dyskursie filozoficznym, w przeciwienstwie do kolejnych publikacji: Po
Nietzschem 1 Narodzinach filozofii. O tej pierwszej pisano chetnie w dziennikach 1
periodykach*, o drugiej nieco mniej*’, co moze zaskoczy¢, jesli wziaé pod uwage, ze jest
to najczg$ciej przektadany tekst Collego, a tlumaczenie francuskie zostalo wydane
jeszcze w tym samym roku, co oryginat. Oba teksty predko przetozono réwniez na jezyk

hiszpanski.

Gtosno bylo poza tym o La sapienza greca, ktdra miala zastapi¢ dotychczasowe

zestawienia fragmentéw z najodleglejszej historii poczatkéw filozofii*®. Mozliwoéé

Germanistik 4/1974; R. Paoli, Nietzsche, KGW e KGB, Atti dell'Accademia delle Scienze dell'Istituto di
Bologna 1975; M. Praz, [Artykul o Nietzschem], 1l Tempo 18.08.1976; A. Fallica, [Artykut o Nietzsche i
edycji Colli-Montinari], Giornale di Sicilia 29.12.1976; P. Valadier, Bulletin Nietzschéen, Archives de
philosophie 04-06.1976; W. Ross, Nietzsche, Opere: I 1 e 2, Merkur 1976; A. Fallica, Intervista a L.
Cavani su Nietzsche, Giornale di Sicilia 23.03.1977; P.F. Listri, /?], La Nazione 13.04.1977; S. Moravia,
[Artykul o Nietzschem], La Stampa - Tuttolibri 18.06.1977; B. Poirot-Delpech, Nietzsche, Oeuvres XIV
(notatki 1888-89), Le Monde ??.11.1977; A. Boboc, Nietzsche, KGW e KGB, Revista de filozofie XXIV,
2, 1977; F. Kabermann, Nietzsche, KGW, Merkur 1977; G. Campioni, Nietzsche e Cantimori.
Precisazione polemica, Critica Marxista 1977; M. Bernardi-Guardi, [Artykut o Nietzschem], 11 Borghese
11.06.1978; P. Dossena, M. Cacciari i V. Riva, Nietzsche, Opere, L'Espresso 29.10.1978; P. Valadier,
Bullettin Nietzschéen, Archives de philosophie 04-06.1978 za Stampa, Archivio Giorgio Colli,
https://giorgiocolli.it/it/filosofia/stampa [dostep 12.01.2025].

41 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 186-187.

42 Zob. P. Krachmalnicoff, Filosofia dell'espressione [recensione], Gazzetta del Popolo, 14.01.1970,
Torino.

43 Zob. P. Piovani, Giorgio Colli [rec. a Filosofia dell'espressione, Corriere della Sera, 24 maggio 1970,
Milano, s. 13.

4 Zob. A. Venturelli, Dopo Nietzsche, Studi germanici 06-10.1974, X1, n. 2-3; F. Masini, Dopo
Nietzsche, Rinascita 17.01.1975, Roma; P. Caruso, Dopo Nietzsche, Paese Sera 24.01.1975, Roma; V.
Vettori, Dopo Nietzsche, Notiziario ASCA, 20.05.1975, Roma; V. Saltini, Dopo Nietzsche, L'Espresso
19.02.1978; tenze, Dopo Nietzsche, L'Espresso 19.02.1978; J. M. Guerra, Dopo Nietzsche, El viejo Topo
10.1978; A. Crespo, Dopo Nietzsche, Anales del seminario de metafisica 1979.

45 Zob. A. Longatti, La nascita della filosofia [recensione], La Provincia 7 maggio 1976; F. D'Agostino,
La nascita della filosofia [recensione], Rivista internazionale di filosofia del diritto Giugno 1976;
Francesco D'Agostino, La nascita della filosofia [recensione], Rivista di teologia morale gen.-mar. 1977,
L.Anzalone, Giorgio Colli e la nascita della filosofia, Riscontri gen-feb 1980.

46 Zob. D. del Corno, Sapienza greca I, Paese Sera 15.01.1978; G. Martano, Sapienza greca I, Il Mattino
25.01.1978; G. Reale, Sapienza Greca I, Il Popolo 25.01.1978; A. Giglio, Sapienza greca I1, 1l
Messaggero 08.06.1978; D. del Corno, Quei sapienti che aprirono la lunga strada del pensiero, Corriere
della Sera 02.07.1978; P. Cimatti, Sapienza greca II, Il Messaggero 12.07.1978; F. Barone, Sapienza
greca Il, La Stampa 28.07.1978; A. Fallica, Sapienza greca II, Giornale di Sicilia 02.08.1978; A.
Giuliani, F. Serpa, Sapienza greca II, La Repubblica 06.08.1978; V. Saltini, Sapienza greca II,
L'Espresso 06.08.1978; C. Bologna, Sapienza greca II, L'Ora 29.09.1978; C. Allegro, Sapienza greca II,



ustanowienia nowego kanonu dla tekstow presokratykdéw w ten sposdb podwazyt jednak
Fritz Graf w swojej recenzji La sapienza greca 1, wskazujac na ,,dziwne pomini¢cia”
zrodet, ,,nieuzasadnione teoretyzowanie” i ,,brak krytycznej uwaznoséci”*’. Jego zdaniem
Colli pomingt fragmenty, ktore nie potwierdzaja prezentowanej wizji ekstatycznego
objawienia jako zrodia filozofii. Zauwazyl tez, Zze cho¢ opracowanie jest pozornie
bogatsze od zbiorow Dielsa i Kranza pod wzgledem aparatu krytycznego i bibliografii,
to ta ostatnia pozostaje wybrakowana. Pewne przewagi nad opracowaniem Dielsa 1
Kranza podkreslit rowniez Jonathan Barnes w recenzji drugiego tomu, lecz konkludowat,
ze arbitralny dobor fragmentéw dyskwalifikuje La sapienza greca jako potencjalnego
nastepce ,,dzielnego starego konia bojowego”*® Dielsa i Kranza. Wyglada zreszta na to,
ze opracowanie Diels-Kranz znalazto juz godnego nastepce* w postaci projektu André
Laksa oraz Glenna W. Mosta’®, ktorzy wczesna filozofie grecka wola nazywaé raczej

przedplatonska niz przedsokratejska — podobnie jak Colli.

Wowczas Nietzsche zostat juz wprawdzie zrehabilitowany w kwestii zwigzkow z
ideologig nazistowska, lecz wnet ponownie zawlaszczyta go polityka gloszaca nowe
wizje kultury — tak wiloskich neofaszystow, jak i francuskich postmodernistow>!, a
wedlug Gianniego Vattimo rowniez spadkobiercow Martina Heideggera, widzacych w
autorze  Jutrzenki  antymetafizyczng  przysztoéé  filozofii*2.  Niespodziewana
popularno$cia, spowodowang wtasnie powrotem Nietzschego do dyskursu publicznego

za sprawg edycji krytycznej, zaczal si¢ cieszy¢ rowniez sam Colli. Dowodem tego sa

L'Osservatore Romano 11.10.1978; U. Cerroni, Sapienza greca II, L'Unita 16.10.1978; B. Marzullo,
Sapienza greca I, Paese Sera 29.11.1978; R. Weil, Sapienza greca I, Revue de philologie 1978; G.
Cambiano, La sapienza greca di Giorgio Colli, Rivista di Filosofia 02.1980; P. Rosati, A. Capizzi, La
sapienza greca Il : Eraclito, Rivista di studi crociani 1980. A takze recenzj¢ francuska: H. Savon, Colli
(Giorgio). La sapienza greca: 1 testi dei pensatori greci antichi in edizione critica con traduzione,
introduzione et commento, [w:] Revue des Etudes Grecques Anno 1980, s. 287-288.

47 Zob. F. Graf, Colli, G. La sapienza greca, vol. I, The Classical Review , Volume 29 , Issue 2 , October
1979, s. 239 — 242.

48 J. Barnes, Colli, G. La sapienza greca, vol. II, The Classical Review, Volume 29, Issue 2, October
1979, s. 242 — 243.

49 Zob. A. Mourelatos, Early Greek Philosophy. 9 volumes. Loeb Classical Library, 524-532, The
University of Texas at Austin, https://bmcr.brynmawr.edu/2018/2018.03.15/ [dostgp 10.08.2025]; Livio
Rosetti, Juz nie Diels-Kranz (DK), lecz Laks-Most (LM), ttum. M. Wesoty, Peitho. Examina Antiqua. 7
No. 1 (2016), red. M. Wesoty, Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM, Poznan 2016,
http://peitho.home.amu.edu.pl/wp-content/uploads/2017/09/Peitho-7-2016-16 _Rossetii.pdf [dostep
10.08.2025].

S0 A. Laks, G.W. Most, Early Greek Philosophy. 9 volumes. Loeb Classical Library, 524-532.
Cambridge, MA; London: Harvard University Press, 2016.

31 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 198-200.

52 F. Montevecchi, Giorgio Colli..., s. 16.
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liczne wywiady udzielone przez niego we wloskich mediach w drugiej potowie dekady>>.
Poczawszy od rozmowy dotyczacej wlasnie nowego wydania dziel zebranych
Nietzschego w telewizji RAI w 1974 roku®*, poprzez wywiady z 1977 roku: dla
dziennikow La Stampa’’, La Repubblica’®, wspominanego juz Corriere della Sera®’ (tu
przeczyta¢ mozna byto rowniez biografie Collego®®), tygodnika L Europeo (rozmowa
zatytutowana Powrot Nietzschego)>’, a takze z roku 1978 dla: ponownie La Repubblica®®,
Giornale di Sicilia®!, Librioggi® (rozmowa przeprowadzona przez wspotredaktora edycji
krytycznej Giuliano Campioniego). Wtedy przeprowadzit z Collim wywiad®® takze
Alessandro Fersen, przyjaciel z uchodzctwa w Szwajcarii. Szersza opinia publiczna
zapoznata si¢ z Collim poprzez reportaz w rezyserii jego syna, Marco Collego, rowniez
zrealizowany przez telewizje RAI, ktorego premiera na antenie odbyta si¢ niedtugo po
$mierci bohatera dokumentu®®. Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze efekty pracy nad

tekstami Nietzschego uczynity Collego stawnym.

2.2.2. 1980-1989 — poczatek recepcji akademickiej
Dzieta Collego wydane w tym okresie:
Scritti su Nietzsche, 1980
La sapienza greca Ill : Eraclito, 1980
La ragione errabonda. Quaderni postumi, 1982
Per una enciclopedia di autori classici, 1983

La natura ama nascondersi. Physis kryptesthai philei, 1988

53 Lista za: Interviste, Archivio Giorgio Colli, https://www.giorgiocolli.it/it/taxonomy/term/107/0?page=1
[dostep: 31.06.2025].

5% Enzo Siciliano, Giorgio Colli, "Filosofia dell'ambiguita" (con una intervista a Giorgio Colli), Settimo
giorno - Attualita culturali. RAI, Roma 1974. Dostepny w Internecie:
https://www.youtube.com/watch?v=6QStiLk4{9g&t=135s&ab_channel=archiviogiorgiocolli [dostgp
31.06.2025].

35 Zob. P.F. Listri, Intervista a Giorgio Colli, La Stampa - Tuttolibri iii, 23 (1977).

36 Zob. S. Giacomoni, Le parole della sapienza, La Repubblica (1977).

57 Zob. G. Nascimbeni, / sapienti non erano all'opposizione, Corriere della Sera (1977): s. 3.

38 G. Nascimbeni, Biografia di Giorgio Colli, Corriere della Sera, Milano 8.01.1979.

39 Zob. M. Fini, Massimo, Il ritorno a Nietzsche, L'Europeo n. 39 (1977).

80 Zob. E. Filippini, Intervista a Giorgio Colli, La Repubblica (1978).

61 Zob. A. Fallica, Intervista a Giorgio Colli, Giornale di Sicilia (1978).

62 Zob. G. Campioni, Intervista a Giorgio Colli, Librioggi: rassegna mensile di critica editoriale», 11, 7
(1978), Firenze.

9 A. Fersen, Risalendo a Dioniso (Conversazione con Giorgio Colli), [w:] tenze, La dimensione perduta:
Alessandro Fersen, 1957-1978: ventun anni di Laboratorio teatrale, red. G. Polacco, STET, Roma 1978,
it.scribd.com/document/117226618/Giorgio-Colli-Alessandro-Fersen-La-dimensione-perduta-integrale
[dostep 12.03.2024].

64 Zob. M. Colli , Modi di vivere - Giorgio Colli. Una conoscenza per cambiare la vita. RAI, 1980
https://www.youtube.com/watch?v=giPb42wCy3E&t=1178s&ab_channel=archiviogiorgiocolli [dostep
01.03.2024].
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Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:

Nach Nietzsche, 1980 (niemiecki)

Die Geburt der Philosophie, 1981 (niemiecki)

Distanz und Pathos: Einleitungen zu Nietzsches Werken, 1982 (niemiecki)
Introduccion a Nietzsche, 1983 (hiszpanski)

Apres Nietzsche, 1987 (francuski)

De waanzin is de bron van de wijsheid, 1988 (niderlandzki)

O nascimento da filosofia, 1988 (portugalski)

Philosophie de l'expression, 1988 (francuski)

Niedlugo po tym jak Colli zmarl, wyraznie zauwazalny stal si¢ wzrost
zainteresowania jego dokonaniami. W 1980 roku na rynku wydawniczym zawitalo
niemieckie ttumaczenie Po Nietzschem® . Ukazanie sie w osobnym tomie komentarzy do
Nietzschego autorstwa pomystodawcy edycji krytycznej — Scritti su Nietzsche (1980)%
predko poskutkowato przektadami niemieckim (1982)¢” i hiszpanskim (1983)%. Dwa lata
pézniej wznowione zostalo jego tlumaczenie Schopenhauerowskich Parerga e
paralipomena — tym razem recenzj¢ napisat miedzy innymi znany filozof, a zarazem
polityk Massimo Cacciari®. Z kolei Il tom La sapienza greca, pomimo braku
jakiegokolwiek ttumaczenia az do 1990 roku, spotkal si¢ z odzewem w zagranicznych
czasopismach naukowych: francuskim i niderlandzkim’®. W podobnym czasie ukazat sie

zbior notatek La ragione errabonda, szeroko dyskutowany we Wloszech’!, a poza ich

65 Recenzje: zob. H. G. Kuttner, Nach Nietzsche, Nietzsche-Kreis Ago-sett. 1983, Miinchen; Ferruccio
Masini, Dopo Nietzsche, Nietzsche Studien 1983, Berlin, F. Volpi, Recensione a “Dopo Nietzsche”,
Philosophischer Literaturanzeiger, 34 (1981), s. 171.

6 Zob. recenzje F. Volpi, Recensione a “Scritti su Nietzsche”, Philosophischer Literaturanzeiger, 34
(1981), s. 170-171.

67 Zob. wskazujgcg na umiarkowane zainteresowanie p6zng, podwdjng recenzje — obejmugca rowniez
niemiecka wersje Po Nietzschem: Reinhart Margreiter, Nach Nietzsche e Distanz und Pathos,
Philosophischer Jahrbuch 1986, Freiburg.

8 Recenzja: zob. E. Gonzales-Urbano, Introduccién a Nietzsche, [w:] Anales del seminario de metafisica
1984.

89 Zob. M. Cacciari, Parerga e paralipomena I, Rinascita 30.04.1982, Roma; Vittorio Saltini, Parerga e
paralipomena I, L'Espresso 02.05.1982, Roma; G. Manca, Parerga e paralipomena I, 1l Sole 24 Ore
28.08.1982, Milano.

70 Zob. D. Pralon, La sapienza greca I1I, Revue de philologie 1982; M. Gallucci, Sapienza greca I e 111,
Tijdschrift voor filosofie en teologie 4/1983.

71 Zob. G. Campioni, La ragione errabonda, Il Manifesto 10.06.1982; E. Lecaldano, La ragione
errabonda, 1l Secolo XI1X 30.06.1982; V. Verri, La ragione errabonda, Il Globo 30.06.1982; C. Allegro,
La ragione errabonda, L'Osservatore Romano 03.07.1982; U. Manni, La ragione errabonda, 1!
Messaggero 07.07.1982; M. Vozza, La ragione errabonda, 1l Piccolo 25.08.1982; A. Cattabiani, La
ragione errabonda, Il Tempo Roma 1982; J. Tanarda, La ragione errabonda, Sistematica 1982; M.
Cacciari, L. Cimmino, Giorgio Colli e la "crisi della ragione", La Nottola 1983/85..
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granicami — chociazby w suplemencie literackim do brytyjskiego dziennika The Times.

Bez echa nie przeszedl inny zbidr komentarzy, tym razem do ,,serii klasykow”, Per una

enciclopedia di autori classici’.

Monografie poswigcone Collemu — w catosci lub jedynie czeSciowo — takze
zaczely pojawiac sie w latach 80. Pierwsza z nich stanowi monografia pokonferencyjna
Giorgio Colli: incontro di studio (1983), w ktorej obok artykutow upamietniajacych
filozofa (na przyklad wedtug Montinariego’) pojawily sie teksty krytyczne, w tym
po$wiecony tragedii i muzyce artykut Cacciar'ego’> oraz Sandro Barbery, publikujacego
potem jeszcze kilkukrotnie tak o Collim, jak i o Nietzschem’®. Wtedy do rak czytelnikow
trafita takze analiza pidra Luigiego Cimmino, Giorgio Colli e la crisi della ragione,
badajaca relacje miedzy $wiadomoscig, postrzeganiem a czasem w mysli tytulowego
filozofa. W tym samym roku ukazat si¢ poza tym niemieckojezyczny artykul Ursuli

Homann uwzgledniajacy koncepcje z Narodzin filozofii”’.

W 1984 roku wydana zostata ksigzka Lo specchio di Dioniso (Zwierciadto
Dionizosa — thum. MS) omawiajaca wszystkie kluczowe zagadnienia oryginalne;j filozofii
Collego: pojecia ekspres;ji, dyskursu, relacji miedzy rozumem a misteriami, wyrazaniem
mysli w stowach, rolag Platona w wytworzeniu tradycji filozoficznej. Przed koncem
dekady opublikowano kolejne cztery monografie: Odissea della ragione (1984, o
ksztaltowaniu si¢ rozumu), Metodo e filosofia (1986, o apollinskosci, dionizyjskosci i
misteriach), Esercizi di memoria (1989, zawiera raport z prac nad seria Enciclopedia di
autori classici), a takze pierwsza pozycja tego typu w jezyku hiszpanskim, Physis
kryptesthai philei: Lectura de Giorgio Colli (1989, jedna z dwodch ksigzek Narcisa
Aragay-Tusella, o Collim). W migdzyczasie ukazat si¢ rozdzial Marii Grazii Ciani,
Ritratti critici di contemporanei: Giorgio Colli (1987) — esencjonalny portret

intelektualny Collego.

72 Zob. L. Pompa, La ragione errabonda, The Times Literary Supplement 6.05.1983.

3 Recenzje: zob. G. Minichiello, Per una enciclopedia di autori classici, Riscontri 1982, Avellino; S.
Giametta, Per una enciclopedia di autori classici, Il Mattino 17.03.1983; P. F. Listri, Per una
enciclopedia di autori classici, La Nazione 24.03.1983; R. Guarini, Per una enciclopedia di autori
classici, L'Espresso 01.05.1983; F. Cernia, Per una enciclopedia di autori classici, Il Messaggero
25.05.1983; 1. Camartin, Per una enciclopedia di autori classici, Neue Ziircher Zeitung 11.09.1983.
74 Zob. M. Montinari, Ricordo di Giorgio Colli, [w:] Giorgio Colli: incontro di studio, Franco Angeli,
Milan 1983, s. 11-19.

5 Zob. M. Cacciari, Tragedia e musica, [w:] tamze, s. 81-90.

6 Zob. S. Barbera, Una filosofia della communicazione, [w:] tamze, s. 41-45.

77 Zob. U. Homann, Die Anfiinge der Philosophie im Spiegel der Gegenwart, Philosophischer
Literaturanzeiger, 36 (1983) 1, s. 74-88.



W roku 1985 miata miejsce rzecz osobliwa — André-Jean Voelke zrecenzowat
francuska edycje Narodzin filozofii w dziesiata rocznice wydania francuskiego przektadu.
Zauwazyl w niej, ze chociaz przedstawia odwazne, wrecz kontrowersyjne pomysty (jak
silne powigzanie Apollina z zagadka jako zaczatkiem dialektyki), to zostato wiasciwie
zignorowane przez lokalnych historykoéw filozofii. Szczeg6lnie zadziwiony byt brakiem
pozycji w znanym z wyczerpujacego charakteru indeksu tekstow okotostarozytnych

Année philologique™.

Bez podobnej zwtoki francuskie ttumaczenie Po Nietzschem z
1987 roku zrecenzowat miedzy innymi teolog-filozof i specjalista od Nietzschego Paul
Valadier”. Wznowienie Physis kryptesthai filei (pod wioskim tytutem Natura ama
nascondersi) zostato zrecenzowane na przyklad przez Tomassa Cavallo, ktory odczytal
uwagi Collego do presokratykow jako wstep do filozofii ekspresji®® — jeszcze przeciez
nieopracowanej w czasach oryginalnego wydania, co wskazuje na jednorodno$¢ mysli
Collego. W tym czasie francuski przektad Filozofii ekspresji nie przyczynit si¢ do
znaczacej dyskusji®!. Nalezy zwroci¢ tu réwniez uwage na artykul wspominanego
powyzej Barbery, ktory zaproponowal rozpatrywanie Nietzschego w tekstach Collego
przez pryzmat postrzeganej ,,grecko$ci” tego pierwszego®. Pod koniec dekady Campioni

zaczal opracowywaé historie powstania edycji krytycznej Nietzschego. Pierwsze

ustalenia w tym zakresie poskutkowaly dwoma artykutami®’.

2.2.3. 1990-1999 — czas ttumaczen, Zenon i polski debiut
Dzieta Collego wydane w tym okresie:
Zenone di Elea : lezioni 1964-1965, 1998
Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:
Die Geburt der Philosophie, 1990 (niemiecki)

8 Zob. A-J. Voelke, 4 naissance de la philosophie selon Giorgio Colli, Revue de Théologie et de
Philosophie 117, no. 3 (1985), s. 208—13, http://www jstor.org/stable/44356238 [dostep 08.08.2024].

7 Recenzje: zob. P. Farazzi, Aprés Nietzsche, Regart 12.1987, Paris; Yves Ledure, Aprés Nietzsche,
Archives de philosophie 1987, Paris; Aprés Nietzsche, Calades 01.1988, Saint-Etienne; Paul Valadier,
Apreés Nietzsche, Etudes 03.1988, Paris.

80 Zob. T. Cavallo, Come un diamante nella minera, Immediati dintorni 1990, Moretti ¢ Vitali Editori, s.
119-123. Inne recenzje: U. Galimberti, La natura ama nascondersi, 11 Sole 24 Ore, 10 luglio 1988; A.
Cavarero, Prima del concetto. Barlumi di interiorita presocratica, 11 Manifesto, Roma 13 ottobre 1988; F.
Volpi, La natura ama nascondersi, Philosophischer Literaturanzeiger, Frankfurt am Main, 1989.

81 Zob. R. Maggiori, Philosophie de I'expression, Libération 27.10.1988; G. Petitdemange, Philosophie de
l'expression, Etudes 02.1990.

82 Zob. S. Barbera, Der 'griechische’ Nietzsche des Giorgio Colli, Nietzsche-Studien 12.1989.

83 Zob. G. Campioni, La passione rabbiosa per la veritd. Lettere a Giorgio Colli, Belfagor 42, 3 (1987),
s. 313-334; tenze, ,, Die Kunst, gut zu lesen * Mazzino Montinari und das Handwerk des Philologen, thum.
Bettina Wahrig-Schmidt, Nietzsche-Studien (1989), s. XV-LXXVIV.
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La Sagesse grecque. 1, Dionysos, Apollon, Orphée, Musée, Hyperboréens, Enigme,
1990 (francuski)

Pour une encyclopédie des auteurs classiques, 1990 (francuski)

El libro de nuestra crisis, 1991 (hiszpanski)

La sagesse grecque. 1I, Epiménide, Phérécyde, Thalés, Anaximandre, Anaximéne, 1991
(francuski)

Narodziny filozofii, 1991 (polski)

Nature aime se cacher: Physis kryptesthai philei, 1994 (francuski)

Po Nietzschem, 1994 (polski)

La sabiduria griega. Dionisos, Apolo, Eleusis, Orfeo, Museo, Hiperboreos, Enigma,
1995 (hiszpanski)

Ecrits sur Nietzsche, 1996 (francuski)

Filosofia de la expresion, 1996 (hiszpanski)

O nascimento da filosofia, 1998 (portugalski)

Philosophie de la distance. Cahiers posthumes 1, 1999 (francuski)

Lata 90. obfitowaly w kolejne przektady dziet Collego, w przeciwienstwie do
nowych dziel po$miertnych — jedynym z nich bylo oparte na wyktadach z Pizy, dzigki
notatkom Ernesto Vertiego, oméwienie filozofii i zycia Zenona z Elei (1998). W artykule
dla La Stampy pisarz Giuseppe Cassieri zwrdcil uwage na to, ze Colli zawart tu
nowatorskie odczytanie mysli eleaty — by¢ moze jego celem nie byto wcale zaprzeczanie
mozliwo$ci ruchu, a jedynie przystawalno$ci ujecia rozumowego do $wiadectwa
zmystowd*. Pomyst ten doskonale wpisuje si¢ w problemy poruszane przez filozofie
ekspresji. Jego opini¢ podzielit zwigzany z Uniwersytetem w Trydencie Claudio
Tugnoli®. Z jednej strony docenil on nowatorskie i doglebne przemyslenie postawy
eleaty, a zarazem jej odczytanie przez pryzmat kantowskich form naocznosci, z drugiej
podwazyt surowos¢ Collianskiej oceny wielu paradoksow jako blahych. Najwigksza z
jego watpliwosci wigze si¢ natomiast z przedstawieniem Zenona jako blizszego
nihilistycznemu Gorgiaszowi anizeli monistycznemu Parmenidesowi. Jeszcze inaczej

intencje Collego ocenita Montevecchi. Wprawdzie ambicja Zenona rzeczywiscie miatoby

8 Recenzja: zob. G. Cassieri, Zenone di Elea : lezioni 1964-1965, La Stampa (Tuttolibri) 21.01.1999.
Dostegp 11.01.2025. https://giorgiocolli.it/sites/default/files/rec_zenone.jpg [dostep 15.06.2025].

85 C. Tugnoli, Zenone kantiano? Nota critica a Giorgio Colli, Zenone di Elea. Lezioni 1964-

1965. Dialegesthai. Rivista telematica di filosofia, anno 16 (2014), https://purl.org/mdd/claudio-tugnoli-
28, ISSN 1128-5478 [dostep 15.06.2025].



by¢ wykazanie nieadekwatno$ci rozumu do wyjasniania $wiadectwa zmystow, lecz
wniosku nie nalezy wcale upatrywaé w irracjonalizmie czy nihilizmie. Wyrazi¢ to
najlepiej terminami z filozofii ekspresji: rozum nieautentyczny, w petni abstrakcyjny, nie
wyklucza si¢ z autentycznym, dopuszczajagcym réwniez §wiadectwo zmystow 1 intuicje,
lecz ledwie jego sktadowa. Rozum nieautentyczny powinien wigc by¢ podatny na korekte

przede wszystkim intuicji, by zosta¢ skorygowanym.

W 1990 roku przettumaczono Narodziny filozofii na niemiecki®® oraz polski.
Przektad Stanistawa Kasprzysiaka poprzedzony zostal przenikliwym wstgpem
zatytutowanym Bedziesz poznawat, ktory byl pierwszym oméwieniem ogoélnych zatozen
filozofii Collego dla polskiego czytelnika. Kasprzysiak przetozyt Po Nietzschem trzy lata
pozniej, opatrujac ksigzke kolejnym celnie zatytutowanym wstepem, Rozmowa z cieniem
— pozycja jest w koncu nastepng odpowiedzig Collego na wybrane Nietzscheanskie
propozycje. Do tych krétkich tekstow oraz dziet, ktorym towarzysza, odniost si¢ w swym
artykule z konca owej dekady Bartosz Dzialoszynski®’. Zarysowat w nim wizje filozofii
Collego jako tworczego rozwini¢cia mysli Nietzschego. To waskie, cho¢ poprawne,
rozumienie wynikto z zawezenia przedmiotu badan do zroédet dostepnych po polsku —
pomimo pojedynczego odwotania do Filozofii ekspresji — wowczas jeszcze niewydanej
w Polsce. Komentarze Kasprzysiaka i tekst Dzialoszynsiego pozostawaly jedynymi
polskojezycznymi uwagami do idei Collego az do czasu, gdy w sposob o wiele glebszy i
bardziej systematyczny (cho¢ nie caloSciowy) sprawe podjeta Hanna Buczynska-

Garewicz.

U zarania dekady ukazaly si¢ ponadto francuskie przektady pierwszych dwoch
tomow La sapienza greca®® oraz Per una enciclopedia di classici®®. Podobnie jak w
przytaczanych powyzej krytycznych recenzjach Grafa i1 Barnesa dotyczacych
pierwotnego wydania fragmentéw presokratykow odbior ,,madrosci greckiej” nad
Sekwang byt mieszany. W wywiadzie udzielonym tygodnikowi Le Nouvel Observateur
(dzi$ Le Nouvel Obs) Jean-Pierre Vernant — historyk i antropolog specjalizujacy si¢ w

starozytnej Grecji — uznal wprawdzie warto$¢ zebrania rozproszonych do tej pory

8 Recenzja: zob. U. Homann, Die Geburt der Philosophie, Philosophischer Literaturanzeiger 1986.

87 Zob. B. Dzialoszynski, Giorgio Colli o Nietzschem i dziejach filozofii, PRINCIPIA XXIV-XXV
(1999), red. J. Hartman, Aureus, Krakéw 1999, s. 157-172.

8 Recenzje: zob. Franco Manfriani, La Sagesse grecque, 1, 11 Sole 24 Ore 12.1990; Nicole Loraux, Colli
entre Dionysos et Apollon, Libération 29.11.1990; Claude Jannoud, Giorgio Colli. Un humaniste face aux
dieux, Le Figaro 07.01.1991.

8 Recenzja: zob. H. Scepi, Du libre exercice de la culture, Critique 1991.
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tekstow, w szczegdlnosci orfickich, odmowit jednak prawdziwosci tak $cistemu jak tam
przedstawionemu powigzaniu misteriow eleuzynskich, kultu Dionizosa i wlasnie
orfizmu®, powtarzajac glowne zarzuty wczedniejszych recenzentéw. Recenzja
hiszpanskiego wydania La ragione errabonda (El libro de nuestras crisis, 1991) spotkata
si¢ z pochwala Sergio Sancheza jako krytyka wspolczesnej kultury i postmodernizmu,
cho¢ recenzent wyrazil watpliwosci co do potencjalnej skutecznosci propozycji

uzdrawiania kultury ,,nowymi mitami” na podobiefistwo Zaratustry®!.

Potem w rece badaczy trafita Leggere Nietzsche: alle origini dell’edizione Colli-
Montinari: con lettere e testi inediti (1992)°? — relacja z pierwszej reki dotyczaca
powstawania edycji krytycznej dziet zebranych Nietzschego, uwzgledniajaca
korespondencje z Montinarim, spisana przez Campionego, ktory zredagowal wiele
tomow z notatkami i listami Nietzschego. Campioni jest rowniez autorem tekstow o
Nietzschem®, a jednocze$nie dyrektorem Centro ,,Colli-Montinari” di studi su Nietzsche
e la cultura europea. Rok pdzniej Aragay-Tusell powrocit do zagadnienia logosu w
opublikowanej w Barcelonie pracy Origen y decadencia del logos Giorgio Colli y la
afirmacion del pensamiento tragico (1993). Byl zreszta dobrze przygotowany do tego
zadania po przetozeniu La ragione errabonda na hiszpanski w 1991 roku. Nastepnie
Maurizio Rossi opublikowat tekst Colli come educatore (1994)** przedstawiajacy
filozofi¢ Collego w kontekscie jego biografii. Byt to drugi jego tekst dotyczacy Collego,
po tesi di laurea o sztuce w filozofii tegoz®®>. W tym samym czasie Gianni Ferracuti
zdiagnozowat w La sapienza folgorante: introduzione a Giorgio Colli (1994)°¢ powazny

problem z recepcjg Collego — jest on uwazany przede wszystkim za filologa 1 thumacza.

Remedium na to miato by¢ powyzsze krotkie wprowadzenie do jego tworczosci jako

% Zob. J-P. Vernant, L'amour de la philosophie, Le nouvel observateur 1991,
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/vernant2_low.jpg [dostep 11.01.2025].

°1 Zob. S. Sanchez, El libro de nuestra crisis, Giorgio Colli. Nombres, 1., Areade Filosofia del Centro del
nvestigaciones de la Facultadde Filosofia y Humanidades,U.N.C., Cérdoba 2012, s. 139-141,
https://revistas.unc.edu.ar/index.php/NOMBRES/article/view/970 [dostep 13.04.2024].

92 Nie myli¢ z wydanym wcze$niej Nietzsche Lesen (1982) pidora Montinarego. Opublikowana przez
Archivio Giorgio Colli w wolnym dostgpie pod adresem:
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/Storia_ediz_critica.rtf [dostep 11.12.2023].

93 Czeéciowa lista publikacja Campioniego dotyczacych Nietzschego:
https://www.fondazionesancarlo.it/persona/giuliano-campioni/ [dostep 02.07.2024].

% Tytul nawigzuje do pisma Nietzschego Schopenhauer jako wychowawca. Monografia jest rowniez
wolnodostgpna w witrynie Archivio Giorgio Colli, pod adresem:
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/Colli%20come%20educatore.pdf [dostep 02.07.2024].

95 Zob. M. Rossi, La dottrina dell'arte in Giorgio Colli, Universita degli Studi di Bologna, Bologna 1985.
% Tekst takze oferowany przez Archivio Giorgi Colli: https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/ferra-
colli.pdf.pdf [dostep 03.07.2024].
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filozofa. Kolejna pozycja — Nietzsche e i suoi interpreti: oltre il nichilismo (Sossio
Giametta, 1995) — szczegdtowo przedstawia Collego w innej czesto mu przypisywanej

roli, jednego z interpretatorow Nietzschego.

Do pierwszych prac dyplomowych, ktérych autorzy pochylili si¢ nad koncepcjami
Collego, nalezy Contatto e dialettica nel pensiero di Giorgio Colli (1996) Alberto
Banfiego, autora kilku artykutéw na tym polu®’ i wspotpracownika Archivio Giorgio
Colli, odpowiedzialnego za przygotowanie do wydania czeséci listow filozofa oraz
stworzenie witryny internetowej instytucji’®. Rownolegle przetozono Filozofie ekspresji
na hiszpanski, a jej recenzjami zaje¢li si¢ najpr¢zniej do tej pory dziatajacy

hiszpanskojezyczny badacz Collego, wspominany juz Aragay-Tusell®’

oraz Miguel
Angel Lopez Muioz, ktory pochwalit jej ,,subtelna strukture”, operujaca tak poetyckimi
metaforami, jak i rygorystyczng dedukcja!®. W 1997 roku Oscar Adan opublikowat
artykut bedacy poprawionym tekstem wykladu wygloszonego wcze$niej w Peru — byto
to catosciowe, cho¢ skupione na poczatkach filozofii, hiszpanskie wprowadzenie do
myséli Collego, oparte na licznych juz wtedy przektadach na ten jezyk!°'. Reakcji na

hiszpanska wersje La sapienza greca, francuska Scritti su Nietzsche 1 pierwszy tom

Cahiers posthumes, a takze portugalskg Narodzin filozofii nie udato mi si¢ odnalez¢.

Na koniec drugiego tysigclecia na potkach ksiegarn znalazty sie¢ trzy kolejne tomy po
wlosku: nawigzujacy tytutem do apollinskiej miary i dionizyjskiego nadmiaru portret
intelektualny filozofa Misura e dismisura. Per una rappresentazione di Giorgio Colli
(1999), zbidr esejow Saggi su Colli, Spinoza, Derrida (1999), zawierajacy eseje Nietzsche
e la questione della Geburt. Un inedito di Giorgio Colli sulla filologia Giuseppe
Auteriego, a takze traktujacy o roli zagadki w ksztattowaniu filozofii Giorgio Colli e

l'enigma greco (2000) tego samego autora — oba o genezie filozofii.

97 Zob. A. Banfi, Giorgio Colli: il coraggio del pensiero (profilo biografico), Kleos. Estemporaneo di
studi e testi sulla fortuna dell'antico 9 (2004): s. 221-271 oraz tenze, Nietzsche, Colli, Foa: l’azzardo di
un’edizione critica e di una nuova casa editrice, [w:] Giulio Einaudi nell'editoria di cultura nel Novecento
italiano, Studi, Olschki, Firenze 2015. Pozostate dwa zawarte zostaly w omowionych ponizej
monografiach Il giovane Colli (2014) i Trame nascoste (2018).

%8 Zob. G. Pulsoni, La sapienza ama nascondersi, 11 Manifesto (Alias) (2015), s. 4.

9 Zob. N. Aragay-Tusell, Filosofia de la expresién, Archipiélago inverno 1996.

100 Zob. M.A. Lépez Mufioz, Invitacién a la fiesta del conocimiento, Enrahonar 28, 1997, Revistas
Digitals, Barcelona 1997, s. 204-205, https://revistes.uab.cat/enrahonar/article/download/v28-lopez/582-
pdf-es [dostep 2.02.2024].

101 Zob. O. Adan, El laberinto. Enigma, dialéctica y origen de la filosofia en el pensamiento de Giorgio
Colli, Areté: revista de filosofia, Vol. IX, 1, 1997, s. 5-33.
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2.2.4. 2000-2009 — przeklady bez odzewu? Hanna Buczynska-Garewicz
Dzieta Collego wydane w tym okresie:
Gorgia e Parmenide : lezioni 1965-1967, 2003
Ellenismo e oltre: Einleitung, 2005
Platone politico, 2007

Filosofi sovrumani, 2009

Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:

Enciclopedias de los maestros, 2000 (hiszpanski)

Escritos sobre Nietzsche, 2000 (portugalski)

Introduccion a Nietzsche, 2000 (hiszpanski)

Nietzsche. Cahiers posthumes I11, 2000 (francuski)

Philosophie du contact. Cahiers posthumes 11, 2000 (francuski)

Depois de Nietzsche, 2004 (portugalski)

La naissance de la philosophie, 2004 (francuski)

Filozofia ekspresji, 2005 (polski)

Zenon de Elea, 2006 (hiszpanski)

La naturaleza ama esconderse. Physis kryptesthai philei, 2008 (hiszpanski)
La sabiduria griega. Epiménides, Ferecides, Tales, Anaximandro, Anaximenes,
Onomacrito, 2008 (hiszpanski)

Platon politico, 2008 (hiszpanski)

W roku 2000 ukazat si¢ kolejny wazny tekst Barbery, tym razem analizujacy
podejscia Collego 1 Montinariego do filozofii Nietzschego w kontekscie ich pracy nad
edycja krytyczna (pasja kontra skrupulatno$é)'®?. Tekst ukazal sie po hiszpansku.
Niedlugo pdzniej na koncepcje Collego powolywal si¢ Krzysztof Okopien w artykule

rozwazajgcym znaczenie postaci Apolla i Dionizosa dla filozofii'®.

Trzecie milenium przyniosto poza tym wysyp pozycji napisanych przez badaczy

Collego. Pierwsza z tych monografii, I pazzi di Dio: Croce, Heidegger, Schopenhauer,

102 7ob. S. Barbera, El Nietzsche apolitico de Colli y Montinari, ttum. Héctor Julio Pérez Lopez, Res
publica. Revista de la historia de los conceptos politicos, Murcia 2001.

103 Zob. K. Okopien, Dlaczego to nie Apollo, lecz Dionizos jest patronem filozofii, Teksty Drugie 2001, 5,
s. 151-164, https://rcin.org.pl/Content/57889/WA248 72428 P-1-2524 okopien-dlaczego o.pdf [dostep
15.08.2024].



Nietzsche e altri: saggi e recensioni (2002) omawia wybranych filozoféw oraz zwigzane
z nimi problemy filozoficzne. Zawiera mi¢dzy innymi sekcje o Collim, opisujaca jego
relacje z autorem, Sossio Giametta, ich wspolng prace nad Enciclopedia di autori classici
oraz podrozdzial o samej filozofii Collego: Gli eroici furori (Bohaterskie szalenstwa —
thum. MS). Jest to druga ksigzka Giametty o Collim, po Nietzsche e i suoi interpreti. oltre
il nichilismo (1995), a zarazem jedna z wielu o Nietzschem. Ponadto w 2005 roku Andrea
Tonni zaproponowat w swym artykule rozpatrzenie mysli Collego jako filozofii zycia
kontynuujacej ten sam nurt w ujeciu Nietzschego i Schopenhauera!®* (cho¢ zasadne
wydaje si¢ pytanie, czy Schopenhauera mozna traktowac jako reprezentanta filozofii
zycia).

Informacji o przyjeciu licznych przektadow dziet Collego na hiszpanski,

portugalski i francuski'®

nie odnaleziono. Bioragc pod uwage wspomniang powyzej
sp6zniong o dekade recenzj¢ francuskiego przektadu Narodzin filozofii nie jest
wykluczone, ze po prostu nie istniejag. Na opublikowanie wykladow o Gorgiaszu 1
Parmenidesie zareagowali natomiast Wtosi!%®, a Banfi, juz z tytulem doktora, opracowal
profil biograficzny Collego!'?’. Pézniej wydana zostata kolejna propozycja wprowadzenia
w mysl Collego, tym razem w postaci biografii intelektualnej, autorstwa Federiki
Montevecchi (Giorgio Colli. Biografia intellettuale, 2004). Wczesniej Montevecchi
omowila kluczowe terminy jego filozofii w kontekscie orfickiego mitu Dionizosa
przegladajacego sie w zwierciadle i widzacego $wiat!®® — symbolu rzeczywistoéci
podzielonej na fenomenalng i noumenalng. Nastepnie opublikowata tres¢ wygtoszonego

109

w Parmie wyktadu’”, w ktorego tytule nazwata Collego heretykiem — jak zresztg okresli¢

filozofa odrzucajacego prawie catg spuscizng swojej dziedziny?

W 2004 roku prasy drukarskie opuscita monografia pokonferencyjna —

zorganizowana przez wspomniane juz Centro ,,Colli-Montinari” — podczas ktorej

104 Zob. A. Tonni, La filosofia della vita di Giorgio Colli. La Grecia tra Nietzsche e Schopenhauer,
Fenomenologia e societa n. 3, anno XXVIII (2005), s. 95-115.

105 Udalo si¢ mimo wszystko odnalez¢ recenzje Cahiers posthumes II. Zob. M. Gaulin, COLLI, Giorgio,
Philosophie du contact, Paris, Editions de I'Eclat, 2000, 210 p., Horizons Philosophiques 14 (1), s. 137-
138.

106 7ob. Y. Gori, Colli, Giorgio, Gorgia e Parmenide, ReF - Recensioni filosofiche 2003; S. Busellato, /
corsi eleatici, , Il Manifesto (Alias), 9 ottobre 2004.

107 Zob. A. Banlfi, dz. cyt.

108 B Montevecchi, Giorgio Colli e lo specchio di Dioniso, La societf degli individui, n. 14, anno V,
2002/2, Franco Angeli, Milano 2002, s. 35-44.

199 F Montevecchi, Colli eretico [w:] Quaderni di Cifre e Lettere II, La Finestra Editrice, Trento 2003, s.
53-60.

40



szczegolng uwage poswiecono roznym wydaniom dziel Nietzschego. Dwa rozdziaty, w
tym jeden Barbery!!?, dotycza bezposrednio Collego. W ksigzce Cacciarego znalazlo sie
wtedy miejsce na filozofie ekspresji rozpatrywana z perspektywy religijnej''!. Nastepne
zebrane zostaly eseje Giametty, wczesniej w wigkszosci publikowane w rozmaitych
miejscach, w tym w / pazzi di Dio..., oraz wydane pod tytutlem Colli e Montinari (2007).
Wersja z 2018 roku (Colli, Montinari e Nietzsche) zostala rozszerzona o recepcj¢ edycji
krytycznej, w tym konsekwencje ostatecznego odrzucenia Woli mocy jako dzieta

(,,protonazistowskiego”) Nietzschego.

Z perspektywy polskiego odbiorcy kluczowym wydarzeniem dekady bylo z
pewnoscig przetozenie przez Hanne Buczynska-Garewicz Filozofii ekspresji w 2005
roku. Wtasciwg tre$¢ dzieta poprzedza obszerny, wnikliwy wstep stanowigcy zarazem
analize bardziej zawitych koncepcji dzieta''?. Nieco wczesniej thumaczka omawiala
zagadnienie prawdy w artykule, gdzie jako jedng z wielu zaprezentowanych koncepcji
pojecia (w tym Heideggera) przedstawita filozofi¢ ekspresji, zaznaczajac ze ,,plasuje si¢
miedzy, z jednej strony, naiwnym realizmem, a z drugiej — fenomenalizmem 1
idealizmem. Jest petna fascynujacych pomystéw unikniecia obu raf”!!3, Tekst ten uznaé
nalezy za szkic pozniejszej pracy Prawda i ztudzenie. Esej o mysleniu. Otwiera ja
przeciwstawienie greckiej Alethei (bogini prawdy) i1 indyjskiej Mai (ztudzenia $wiata),
po ktérej nastepuja analizy powigzanych poje¢ u nastepujacych filozofow: Nietzschego,
Charlesa Sandersa Pierce’a, Williama Jamesa, Edmunda Husserla, Heideggera, Richarda
Rorty’ego, Bernarda Williamsa i wtasnie Collego, o ktorym rozdziat (Ekspresje natury)
zamyka rozwazania''*. W finalnym rozdziale autorka odrzucita koncepcje
antropomorfizujace prawde, wyrazajac uznanie — mi¢dzy innymi — dla Collianskiego
konceptu ekspresji: ,,Swiat jest wyrazem trwatego w jego zmiennosci, jedynego w

roznosci, a czlowiek — tylko widzem ogladajacym to zjawisko™!!>.

110 Zob. S. Barbera, Il Nietzsche di Colli: 1940, [w:] Nietzsche. Edizioni e interpretationi, red. Maria
Cristina Fornari, Edizioni ETS, Pisa 2006.

11 Zob. M. Cacciari, Filosofia dell’espressione, [w:] tegoz, Della cosa ultima, Adelphi, Milano 2004, s.
449-454, http://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/cacciari_della_cosa_ultima.pdf [dostgp 08.08.2025].
112 7ob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli $wiat odzyskany, [w:] G. Colli, Filozofia ekspresji, ttum. H.
Buczynska-Garewicz, TAiWPN UNIVERSITAS, Krakow 2005, s. 9-61.

113 Zob. taz, Czy prawda jest przezytkiem?, Teksty drugie 6 [84] 2003, red. R. Nycz, Wydawnictwo IBL
PAN, L6dz 2003, s. 21-25.

114 Zob. taz, Prawda i ztudzenie. Esej o mysleniu, TAIWPN UNIVERSITAS, Krakéw 2008, s. 300-316.
115 Tamze, s. 308.
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Buczynska-Garewicz inspirowata nie tylko epistemologia i ontologia Collego, ale
réwniez jego wizja genezy filozofii i rozumu, czemu data wyraz juz w artykule

opublikowanym 2004 roku''®.

Przygladala mu si¢ réwniez jako interpretatorowi
Nietzschego, ale bardzo szczegdlnego w swym podejsciu: ,,Kladzie on nacisk na
stuchanie, gdyz o Nietzschem zbyt wiele juz napisano: trzeba go raczej czytaé, niz
interpretowac¢”!!’. Powyzsze stwierdzenie poprzedza uwagi do wiecznego powrotu w
odczytaniu Collego 1 Heideggera — duet ten nieraz pojawia si¢ jako szczegdlnie ceniony
przez filozofke, nie tylko gdy idzie o Nietzschego. Odwotujac si¢ do Scritti su
Nietzsche''8 i La ragione errabonda''®, Buczyfska-Garewicz okreslita idee wiecznego

powrotu wizyjnym mistycyzmem zmierzajagcym do katharsis (a przezywanym przez

ukrytego Greka, wtajemniczonego w misteria Zaratustre'?%), o czym napisata:

Mysl o wiecznym powrocie tego samego jest mistycznym przezyciem doswiadczenia catosci i
jednosci $wiata i zycia. Colli podkresla, ze zadne stowa nie sg wystarczajgcym medium dla

wyrazenia afirmujgcej wizji wszech§wiata. W tym jednak dopatruje si¢ jej wyzszosci, a nie

nizszo$ci, wobec teoretycznego opisu $wiata'?!,

Powyzszy komentarz jest w zasadzie powtorzeniem sgdow sformutowanych przez nig juz
lata wczesniej, gdyz niemalze identyczna ocena relacji tych dwoch myslicieli pojawia si¢
w monografii Metafizyczne rozwazania o czasie: idea czasu w filozofii i literaturze'*.

Ocena ta powtarza si¢ poza tym w Czlowieku wobec losu'?>.

Nie uszedl Buczynskiej-Garewicz réwniez zwigzek Collego z Schopenhauerem —
z jego komentarza do wtoskiego przektadu Parerg i paralipomen zaczerpngla kilka uwag
zawartych we wstepie do polskiego wydania tego dziela'?*. Nie sposob nie zauwazyé
inspiracji terminologig wtoskiego filozofa réwniez juz w samym tytule jej autorskiego

zbioru Rozum szukajgcy i blgdzqcy: eseje o filozofii i filozofach, gdzie pod nowym

116 7ob. taz, Jak filozofia stata sie tym, czym jest (Giorgio Colli o losach filozofii), Przeglad Filozoficzny,
nr 2/2004 (50), 5. 27-42.

17 Zob. taz, Czytanie Nietzschego, TAIWPN UNIVERSITAS, Krakéow 2013, s. 106.

118 Zob. G. Colli, Scritti su Nietzsche, s. 115.

119 7ob. tenze, La ragione errabonda, s. 106-107, 125, 496, 523.

120 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 117.

121 Tamze, s. 105.

122 Zob. taz, Metafizyczne rozwazania o czasie: idea czasu w filozofii i literaturze, TAIWPN
UNIVERSITAS, Krakoéw 2003, s. 113.

123 7ob. taz, Czlowiek wobec losu, TAIWPN UNINVERSITAS, Krakow 2010, s. 126-127.

124 Zob. taz, Wstep, [w:], A. Schopenhauer, Parerga i paralipomena, tham. J. Garewicz, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. VIII-X, XII-XVI.

42



tytutem'?® zostat przedrukowany artykut Jak filozofia stata sie tym, czym jest... z 2004

roku.

Buczynska-Garewicz niewatpliwie wniosta najwigecej do polskiego dyskursu o
Collim, ktéory mimo to pozostaje szerzej nieznany w naszym kraju. W kolejnej dekadzie
ukazal si¢ tylko jeden adekwatny do tematu artykul po polsku — dotyczacych poczatkow
filozofii, takze wedle Collego!%. Zagadkowe jest poza tym ignorowanie jego wplywu na
mysél samej filozofki. Studium krytyczno-analityczne Pawla Patasinskiego'?’ dotyczace
,~Hanny Buczynskiej-Garewicz interpretacji filozofii Fryderyka Nietzschego™ ogranicza
si¢ do wspomnienia o wiloskim myslicielu we wstepie 1 zakonczeniu. Pomimo ze
rozprawa zajmuje si¢ nie tylko odczytaniem mysli Nietzscheanskiej wedtug Buczynskiej-
Garewicz, ale 1 z perspektywy postaci takich jak Gilles Deleuze czy Heidegger, a ponadto

filozofka nazywa wprost Collego ,,wytrawnym znawcg i edytorem Nietzschego”!2%.

W miedzyczasie w mediach z réznych zakatkow Italii pisano o nowym, cho¢

opartym na milodzienczych pismach dziele Collego, Platone politico (2007)'%.

Hiszpanskie tlumaczenie tekstu zrecenzowal Namrod Carrasco, z jednej strony
doceniajac jego ,,uwodzicielsko$¢”, z drugiej zarzucajac mu przesadne skupienie na
wptywie biografii Platona na powstawanie poszczegdlnych dialogow, co doprowadzito —

zdaniem recenzenta — do nieszczegolnie wnikliwych interpretacji tych tekstow oraz

130

uniemozliwito calo$ciowe ujecie problematyki °*. Niemalze to samo mozna by napisac o

)131

podobnym tre§ciowo Filosofi sovrumani (2009)"°", na ktérego kompletnos¢ i dojrzatosé,

125 Zob. taz, Giorgio Colli wobec kryzysu filozofii, [w:] Rozum szukajgcy i blgdzqcy. Eseje o filozofii i
filozofach, s. 159-175.

126 Zob. S. Buda, Trzy poczatki filozofii: H.-G. Gadamer, G. Colli, P. Hadot, Filo-Sofija Nr 28
(2015/1/11), s. 153-166.

127 Zob. P. Palasifiski, Filozofia woli i czasu, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie
Wydawnictwo Naukowe, Krakow 2019.

128 Taz, Milczenie i mowa filozofii, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2003, s. 77.

129°F. Volpi, Quando la filosofia libera dal male, La Repubblica (Almanacco dei libri), 27.01.2007; F.
Montevecchi, Dal Platone giovanile un pensiero per l'Antico, Il Manifesto (Alias), 17.02.2007; M.
Bernardi-Guardi, A4 ciascuno il suo: la democrazia secondo Platone, Libero, 21.02.2007; M. A. Rigoni,
Non c'é filosofia senza politica, Corriere della Sera, 02.03.2007; R. Damiani, Colli analizza Platone e le
leggi delle "idee", 11 Gazzettino, 06.02.2007; Giorgio Colli e il Platone politico, 11 Piccolo, 15.01.2007;
M. Girgenti, Conoscere per la comunita, La Sicilia, 01.06.2007; G. Montesano, Giappone non crede a
Platone, L'Unita, 29.01.2007.

3O N. Carrasco, COLLI, Giorgio (2008). Platon politico, Enrahonar 42, 2009, Revistas Digitals,
Barcelona 2009, s. 239-240.

131 Zob. A. Berardinelli, L'eccellente lezione di Colli ai metafisici d'oggi cosi allergici al misticismo, 11
Foglio, Roma, 10.09.2009; F. Canessa, La sapienza degli antichi e quella di Giorgio Colli, 11
Domenicale, Milano, 02.05.2009; D. Brullo, Contro i nichilisti della domenica, Libero, Milano,
18.04.2009; G. Desiderio, Giorgio Colli alle origini del miracolo greco, Liberal (Moby Dick), Roma,
11.04.2009; F. Canessa, Filosofi supereroi: oltre i limiti dell'umano, La Voce di Romagna, Rimini,
04.06.2009; A. de Benoist, [ filosofi greci? Sono maestri di politica, 11 Giornale, Milano, 26.10.2009.



a takze antycypacj¢ rozwinigcia zawartych w nim idei wskazatla w swojej recenzji

Montevecchi 32,

W tym okresie Valerio Meattini!*}, zwigzany z Centro Studi Giorgio Colli, wydal
krotki tekst o Collianskiej koncepcji sztuki'**. Nieco pozniej Gennaro Andrea Lauro
ztozyt swoja prace dyplomowa Percorsi dell’ espressione: Giorgio Colli e la sapienza
greca (2008), w ktorej analizuje filozofie ekspresji jako krytyke wspoétczesne; mysli
filozoficznej, prowadzaca do ponownego odkrycia madrosci presokratykow. Ostatnig
istotng dla tego zestawienia monografia dekady byta ksigzka napisana przez corke
Collego, Chiarg Colli Staude. Jej Nietzsche filologo tra inattualita e vita: il confronto con
i Greci (2009) jest interpretacjg mys$li Nietzscheanskiej inspirowang odczytaniem jej ojca,
co jeszcze wyraznie] zaznaczyla w poprawione] wersji niemieckiej zatytulowanej
Friedrich Nietzsche, Giorgio Colli und die Griechen: Philologie und Philosophie
zwischen Unzeitgemdfheit und Leben (2019).

2.2.5. 2010-2019 — ukryte watki
Dzieta Collego wydane w tym okresie:
Apollineo e dionisiaco, 2010

Les invincibles, on les tue par le silence. Gli invincibili, li si uccide con il silenzio, 2017

Empedocle, 2019

Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:
Gorgias y Parménides, 2010 (hiszpanski)

La sabiduria griega IlI: Heraclito, 2010 (hiszpanski)
Philosophes plus qu’humains, 2010 (francuski)
Rojstvo filozofije, 2010 (stowenski)

A sabedoria grega (1), 2011 (portugalski)

Filosofos sobrehumanos, 2011 (hiszpanski)

Apres Nietzsche, 2015 (francuski)

La naissance de la philosophie, 2015 (francuski)

132 F, Montevecchi, Una dottrina autonoma sulla nascita del pensiero greco, 11 Manifesto (Alias), Roma,
25.04.2009.

133 Wezesniej napisat krotki artykut o Collim w roku $mierci tegoz. Zob. V. Meattini, Colli Giorgio, [w:]
Annali dell'Universita di Pisa, Pisa 1979, s. 896-899.

134 Zob. V. Meattini, La madre di tutti gli individui. La via dell'arte in Giorgio Colli, [w:] Annali della
Facolta di Scienze dell'educazione 1995-2005, Tomo I. Saggi, Bari 2007,
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/ COLLI%20ARTE.pdf [dostep 30.05.2024].
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Ecrits sur Nietzsche, 2017 (francuski)

Rok 2010 przyniost pierwsze i do dzi§ jedyne angloj¢zyczne wprowadzenie w
my$l Collego!®*, autorstwa francuskiej ttumaczki Filozofii ekspresji oraz pierwszego
tomu La sapienza greca. Niedobrze wigc si¢ stalo, ze tekst ukryty zostal w kosztowne;j
monografii wydawnictwa de Gruyter. Wtedy tez opublikowano kolejne dzieto oparte na

juweniliach wtoskiego filozofa, Apollineo e dionisiaco’’

, co trzeba uzna¢ za istotne
uzupetnienie kanonu Collego, dla ktorego sa to bez mata pojecia kluczowe. Poza recepcija
zwigzang z wejsciem ksigzki na rynek!'’’, dzieto doczekato sie szczegdélowej analizy

138

przeprowadzonej przez cztonkéow Centro Studi Giorgio Colli Jeden z nich,

wymieniony wczesniej Meattini, zostal autorem artykulu o Collianskim pojeciu

bezposredniosci (tu jest to termin zwiazany z ekspresja i postrzeganiem)'’.

Jeszcze w tym samym roku wyklady o Gorgiaszu i Parmenidesie mozna byto
przeczyta¢ po hiszpansku. Carrasco, wezesniejszy recenzent Po Nietzschem, stwierdzil,
ze Collianska interpretacja eleatyzmu jako genezy logiki 1 dialektyki jest w swych
detalach oryginalna, atrakcyjna i niestusznie zapomniana, cho¢ sam opowiedzial si¢ za
odczytaniem przesuwajacym $rodek ciezkoéci na nihilizm w sferze ontologicznej'*. Z
ramienia luksemburskiego periodyku internetowego ukazato si¢ natomiast pierwsze
francuskojezyczne wprowadzenie do filozofii Collego!'*! — 35 lat po jego frankofofiskim

debiucie (przektad Narodzin filozofii).

135 Zob. M-J. Tramuta, 9. Expression and translation of philosophy: Giorgio Colli, a master of time, [w:]
The Translator as Mediator of Cultures, red. H. Tonkin and M.E. Frank, John Benjamins Publishing
Company, 2010, s. 161-168. https://doi.org/10.1075/wlp.3.14tra [dostep 15.06.2025].

136 Zapowiedz ksigzki pojawila si¢ w zwigzanym z rodzing Collich dzienniku Corierre della Sera. Zob. A.
Torno, Se Apollo fa pace con Dioniso, Corriere della Sera, Milano 19 dicembre 2010.
https://www.corriere.it/cultura/libri/10_dicembre 20/giorgio-colli-apollineo-e-dionisiaco 34648c62-
0c2b-11e0-939a-00144f02aabc.shtml, [dostep 13.04.2024].

137 Recenzje: zob. A. Bisicchia, Giorgio Colli nei meandri del pensiero di Nietzsche, Avvenire
05.02.2011; G. Ugolini, Preziosi appunti su «Apollineo e dionisiacoy, Giornale di Brescia 17.06.2011; M.
Vozza, Come conciliare Dioniso e Apollo, ebbri e assennati, La Stampa (Tuttolibri) 23.04.2011; A.
Bisicchia, Apollineo e Dionisiaco secondo Nietzsche, La Sicilia 13.01.2011; M. Pacioni, Apollo a spasso
con Dioniso?, Il Riformista 05.03.2011; L. Boi, Rassegna: Apollineo e dionisiaco, Filosofia italiana 2019.
138 Wiecej na ten temat na koncu tego podrozdziatu.

139 Zob. V. Meattini, Le fibre dell immediato. Dioniso in Giorgio Colli, Studi e ricerche, Cagliari 2010,
https://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/ COLLI%20DIONISO.pdf [dostep 03.03.2025].

140 75b. N. Carrasco, Una historia de la dialéctica eledtica, ENDOXA: Series Filosoficas, n.o 28, 2012,
UNED, Madrid 2012, s. 319-326.

141 Zob. A. Mihai, Giorgio Colli et la non-philosophie, Dogma. Revue électronique de philosophie et de
sciences humaines 2010/01, Luxembourg, http://www.dogma.lu/pdf/AM-ColliNonPhilosophie.pdf
[dostep 08.08.2025].



Wkrétce mozna bylo przeczyta¢ kolejng pozycje autorstwa Montevecchi
opisujacej zwiazki Collego z Nietzschem, a w szczegolnosci ich wspdlnag pasje do
starozytnej Grecji'*>. Na wptywy wschodnie w rozwoju jego myéli zwrdcit w tym czasie
uwage Fabio Falchi, nazywajac Collego ,,Eurazjaty” ze wzgledu na jego sprzeciw wobec
dominacji postawy racjonalnej w tradycji europejskiej oraz inspiracje hinduizmem!43. W
2011 roku Marco de Paoli opublikowal analiz¢ stosunku Collego do fragmentow
presokratykéw na podstawie réznych jego dziet (w tym La sapienza greca, Filosofi
sovrumani) oraz ich poréwnania z opracowaniem Dielsa i Kranza'**. Najistotniejszym
wnioskiem jest ten podnoszony juz przez innych komentatoréw — proby orfickiego
odczytania tekstow mialy istotny wplyw na dobdr i sposéb ttumaczenia fragmentow,
czasem skutkujagcy niezgodnoscig z tradycyjnymi odczytaniami, na przykiad logos
oddany zostat jako ekspresja, co oddalito termin od jego znaczenia jako rozumu, prawa
czy porzadku rzeczywistosci (podobnie aion zostal przetozony jako zycie, nie
wiecznos$é) 4. Potem Edoardo Toffoletto, jeden z pdzniejszych cztonkéw Centro Studi
Giorgio Colli, obronit prace licencjacka dotyczaca glownie epistemologii Collego na tle
filozofii nowozytnej oraz mniej oczywistych kontekstow, na przyktad poezji Friedricha

Holderlina 4.

W tym czasie w Hiszpanii ukazat si¢ wazki artykut Miguela Moreya, najbardziej
zashuzonego hiszpanskiego ttumacza Collego. Przetozyt on zarowno Filozofie ekspresji,
jak 1 wiele jego dziet po§miertnych, w tym Zenone di Elea, Gorgia e Parmenide, Platone
politico, La natura ama nascondersi, Filosofi sovrumani oraz Apollineo e dionisiaco.
Nazwat w nim wtoskiego mysliciela ,,odwaznym wtajemniczonym” w nauki Nietzschego
1 zauwazyl, ze cho¢ zajmujg si¢ tg sama materig — spuscizng archaicznej Grecji — to ich

interpretacje sg diametralnie rézne, a te Collego wskazuja na ukryte mozliwosci

142 Zob. F. Montevecchi, Giorgio Colli lettore di Nietzsche: un’azione editoriale e un confronto sulla
grecita, Voci di filosofi del Novecento, Roma 2011.

143 Zob. F. Falchi, Lo specchio della sapienza. Giorgio Colli e l'eurasiatismo, [w:] Eurasia. Rivista di
studi geopolitici n. 3 2010, Edizioni all’insegna del Veltro, Parma 2010, s. 11-26. W podobnym duchu na
rolg¢ migdzy innymi Upaniszad w ksztattowaniu si¢ filozofii ekspresji zwrocita potem uwage Ludovica
Boi (zob. ten rozdziat, sekcja 2.2.7.).

144 Zob. M. de Paoli, Giorgio Colli e i Greci: annotazioni su alcune traduzioni, [w:] Episteme. Un
laboratorio dei saperi e delle pratiche educativenella scuola superiore, N° 5 — 2011, Mimesis Edizioni,
Milano-Udine 2011, s. 85-105.

145 Zob. tamze, s. 91-93.

146 Zob. E. Toffoletto, Immediatezza ed Espressione. Attraverso il pensiero di Giorgio Colli, Universita
degli studi di Padova, Padova 2012.
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147 Ocena ta

Nietzscheanskich rozwigzan i rozwijaja je, nie zdradzajac ducha oryginatu
jest z gruntu trafna, co wykazano w kolejnych rozdziatach'*¥. Zaraz potem Jaime Lorrente
opublikowal inny hiszpanskojezyczny artykut, poruszajacy role pamig¢ci w procesie

poznania, co przedstawit poprzez pordéwnania epistemologii Collego z filozofig Hegla'®.

We Wiloszech natomiast, a dokladniej w dzienniku Corierre della Sera,
zaprezentowana zostala nowopowstata witryna internetowa poswigcona w calosci

Collemu'?

, mianowicie Archivio Giorgio Colli. Ponadto w Italii ukazaly si¢ dwa
interesujace artykuty —w pierwszym Stefano Busellato dowodzit, ze dorobek filozoficzny
Collego jest istotniejszy niz jego osiagniecia redaktorskie'>!, w drugim Angelo Giavatto
przebadal wczesne, wydane posmiertnie teksty Collego Filosofi sovrumani i Platone
politico, wykazujac, ze omawiane tam napi¢cie miedzy greckimi mistycyzmem a polityka

bylo pierwsza proba opisania dopracowanej potem mistycznej genezy filozofii'*2.

Podsumowujaca seminarium poswigecone Enrico Collemu monografia I/ giovane
Colli (2014) z jednej strony zawiera wspomnienia zwigzane z tym kuratorem spuscizny
Giorgia Collego, z drugiej porusza temat juweniliow filozofa. W tym samym roku
Maurizio Rossi wydal L'acme dell'opera d'arte. L'estetica di Giorgio Colli, analizujac
Collianskie pojecie sztuki, czym zajmowat si¢ juz w ramach swojej tesi di laurea z 1985
roku. Natomiast Luca Torrente ztozyt wtedy prace licencjacka pod tytutem La filosofia
dell'espressione di Giorgio Colli: tra Aristotele e Nietzsche (2014), tym samym
zapekiajac istotng luk¢ w badaniach nad zwigzkami dwoéch tytutowych myslicieli. Nieco
pozniej w czasopismie Institut catholique de Toulouse zagoscit jego krotki tekst o relacji

3

religii greckiej i logosu'>. Wkrotce przeczytaé mozna bylo réwniez teksty

147 Zob. M. Morey, ;Un juego de nifios? EIl Después de Nietzsche de Giorgio Colli, Estudios Nietzsche 11
(2011), s. 53-65.

148 Zob. rozdziat I, sekcja 4.4.-4.5., rozdziat II1.

149 Zob. J. Llorente, Los presupuestos de la memoria. La filosofia de la expresion de Giorgio Colli como
critica al concepto hegeliano de inmediatez, Fragmentos de filosofia, N.° 10 2012, s. 139-161.

150 Zob. E. Camurri., Giorgio Colli é in Rete (con Socrate), Corriere della Sera — La Lettura, Milano 27
gennaio 2013. https://illuminations-edu.blogspot.com/2013/01/giorgio-colli-e-in-rete-con-socrate.html
[dostep 27.03.2025].

151 Zob. S. Busellato, Giorgio Colli intérprete de Nietzsche, Cadernos Nietzsche, n. 33, Sdo Paulo 2013, s.
41-60.

152 Zob. A. Giavatto, Giorgio Colli. Lo stile come laboratorio ermeneutico, [w:] La Retorica e la Scienza
dell’ Antico / Between Rhetoric and Classical Scholarship, red. tenze i F. Santangelo,) Verlag Antike
e.K., Heidelberg 2013, s. 93—108.

153 Zob. L. Torrente, 1l religioso alle spalle della sapienza: il ritorno di un logos differente, Journée
d’Etudes Doctorales et Post-Doctorales, Institut Catholiquede Toulouse, 2015.
http://www.giorgiocolli.it/sites/default/files/Torrente%20Relazione%20Tolosa.pdf [dostep 13.03.2024].
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wspotzatozycielki Centro Studi Giorgio Colli Roselli Attolini — o Collim i Nietzschem w
kontekscie madrosci starozytnej!'>* oraz rozumu'>’. Ciekawe uwagi poczynit w swym
artykule takze Marco Carassai, przedstawiajac filologie Nietzschego i Collego w
dwojnaséb: jako medytacj¢ nad stowami jako koncowg ekspresjg do§wiadczen oraz jako
metode odkrywania poczatkéw filozofii'*. Pézniej Gherardo Ugolini przedstawit efekty
swoich badan nad wplywem koncepcji zawartych w Narodzinach filozofii na tres¢ serii

La sapienza greca'’.

W 2015 roku Daniel Chambet postanowit przypomnie¢ o trzecim francuskim
wydaniu Narodzin filozofii’*®. Dlaczego uznat je za istotne? Jak zauwazyl w swym
artykule, thumaczka postanowita tym razem przytoczy¢ fragmenty greckie na podstawie
thumaczen Collego, co Chambet uznatl za wielkg przewage wznowienia ze wzgledu na to,
jak wazng role interpretacji w przektadzie zauwazat sam autor oryginatu'>® — a takze
wielu innych recenzentéw, niekoniecznie zgadzajacych si¢ z rozwigzaniami Collego (jak
w przypadku serii La sapienza greca). Za takim podejSciem przemawiajg réwniez
przytoczone powyzej uwagi o thumaczeniu na przyktad pojecia logosu. W Lyon zlozona

zostata dwa lata poZniej rozprawa doktorska Alfio Nazareno Rizza'®

, ktory
zaproponowat reinterpretacj¢ filozofii ekspresji poprzez wprowadzenie do niej pojgcia
wydarzenia, argumentujac, ze pozwala to nie tylko na jej lepsze wylozenie, ale 1

rozwinigcie poza oryginalne ramy fenomenologiczno-historyczne.

Co niezwykle ciekawe, komentarz do Empedoklesa ujrzat $wiatto dzienne przed

wydaniem samych notatek (2019), a nadto zostat napisany w jezyku hiszpanskim przez

154 Zob. R. Attolini, Giorgio Colli: oltre Nietzsche verso i sapienti, [w:] Frammenti di filosofia
contemporanea VI, red. I. Pozzoni, Limina mentis editore, Villasanta (MB) 2015, s. 97-109.

155 Zob. taz, Giorgio Collis Kritik an Nietzsche oder das Problem der Vernunft, [w:] Auf Nietzsches
Balkon II, red. S. Bianchi, Bauhaus Universititsverlag, Weimar 2018, s. 19-29.

156 Zob. M. Carassai, Filologia come filosofia dell espressione in Giorgio Colli,

https://www. filosofiaitaliana.it/wp-content/uploads/2023/10/ARTICOLO_CARASSAIpdf. [dostep
15.03.2024].

157 Zob. G. Ugolini, Misticismo e "sapienza" greca. Giorgio Colli e "La nascita della tragedia”, [w:]
Transizioni e cesure di una modernita incompiuta. Tracce di una modernita incompiuta, red. G. Gamba i
in., Mimesis, Milano 2017, s. 245-258.

158 Zob. G. Colli, La naissance de la philosophie, ttum. P. Farazzi, Editions de 1'éclat, Paris 2015.

159 Zob. D. Chambet, Giorgio Colli, La Naissance de la philosophie, Paris, L’éclat, 2015, 106 p., 7 €,
Esprit, Novembre (11), III-III, https://doi.org/10.3917/espri.1511.0131c. [dostep 13.05.2024].

160 Zob. A. Nazareno Rizzo, Philosophie de l'expression et métaphysique de l'instant : pour une pensée de
l'événement aprés Giorgio Colli, Ecole doctorale de philosophie, Lyon-Grenoble 2007.
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Francesco Giornettiego (2017'¢!) — na podstawie dokumentéw przechowywanych w
Archiwum Collego. Kolejne publikacje to Contro la necessita. Omaggio a Giorgio Colli
(2015) uwypuklajacy watki epistemologiczne i ontologiczne szeroko pojetej filozofii
ekspresji, a takze komentarz do przemyslen na temat Empedoklesa piora autorki
wspomniane] biografii intelektualnej, Montevecchi (Sull'’Empedocle di Giorgio Colli,
2018). We francuskojezycznej recenzji Empedocle Rosella Saetta Cottone podkreslita
spojnos¢ 1 oryginalno$¢ rozwijanej na przestrzeni lat interpretacji starozytnego Greka, a
precyzyjniej ukazanie mozliwo$ci przypisania mu mistycznego przeswiadczenia o
jednosci tego, co subiektywne i obiektywne, dzigki czemu Colli usunat rozdzwiek

162 Niewiele p6zniej ukazata

pomigdzy mysla a $wiatem, wspolnie stanowigcymi nous
si¢ krotka, hiszpanskojezyczna historia powstania edycji krytycznej spisana przez Marig

Cristing Fornari'®.

Trame nascoste. Studi su Giorgio Colli (Ukryte waqtki. Studia nad Giorgiem
Collim — thum. MS, 2018) to natomiast obszerny tom podsumowujacy sympozjum
zorganizowane z okazji setnych urodzin Collego. Na samym sympozjum odczyty
wyglosili Campioni'®*, Cacciari oraz Torrente (jego wystapienie nosito pozniejszy tytut
pos$miertnie wydanych juweniliow Collego, Interiorita ed espressione'®’). W zbiorze
znalez¢ mozna rowniez pisma Montinariego, Montevecchi, Colli Staude, Giametty oraz
wielu innych. Uzupehienie stanowi za$ pi¢¢ tekstow samego Collego, w wigkszosci
dotyczacych Nietzschego. Jesli ktérags z monografii zwigzanych z autorem Filozofii
ekspresji mozna nazwa¢ monumentalng, jest to wlasnie Trame nascoste. W nawigzaniu
do sympozjum powstat artykut o roli teatru w mysli Collianskiej, przeciwstawiajacy zywe

6

stowo sceny pozbawionemu autentycznosci dyskursowi pisanemu'®®. Nagrania z

sympozjum dostepne s3 na YouTubie!¢’.

161 Zob. F. Giornetti, EI Empédocles inédito de Giorgio Colli, Universidad Nacional De Educacion A
Distancia, Sevilla 2017.

162 Zob. R. Saetta Cottone, Resenha de “Giorgio Colli, Empedocle, a cura di Federica Montevecchi”,
ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, vol. 13 ns 26, 2019, s. 187-195, https://shs.hal.science/halshs-
02912964/document [dostep 13.03.2024].

163 Zob. M. Fornari, La madre de las Obras Completas, de los Fragmentos Péstumos y de la
Correspondencia de Nietzsche: el trabajo de Giorgio Colli y Mazzino Montinari, thum. Luis E. de
Santiago Guervoés, Estudios Nietzsche 18 (2018), Universidad de Malaga, Malaga 2018, s. 41-51.

164 Zob. G. Campioni, Friedrich Nietzsche: I’agone continuo di Colli, [w:] Trame nascoste...,
Apokrislibri, Genova 2018, s. 39-62.

165 Zob. L. Torrente, Interiorita ed espressione, [w:] tamze, s. 93-108.

166 Zob. E. Piergiacomi, La filologia teatrale e civile di Giorgio Colli, [w:] Syzetesis, Anno IV — 2017
(Nuova Serie) Fascicolo 1, s. 133-148.

167 Zob. Convegno “Trame nascoste”, Teatro Akropolis il 13-14 aprile 2017, https://youtu.be/vAsMu-
00jyM?si=yXKxJLowOMonxAUM [dostep 13.01.2022].



Ostatnig pozycja dekady jest niemieckie wydanie wspomnianej juz pracy Chiary Colli
Staude z 2009 roku. Ten rok przynidst poza tym doktorat Marca Boqué Pea, czyli
Giorgio Colli: la figura expresiva del filologo, el editor y el escritor (2018). Ten kamien
milowy w hiszpanskojezycznych analizach dorobku Collego podzielony zostat na trzy
cze¢$ci: dokonania filologiczne — gtdéwnie na polu presokratykéw, redakcyjne — edycja

krytyczna dziet Nietzschego, pisarskie — wtasna filozofia Collego.

2.2.6. 2020-2025 — najnowsze badania
Dzieta Collego wydane w tym okresie:

Interiorita ed espressione, 2024

Przektady dziet Collego wydane w tym okresie:

Apolineo y dionisiaco, 2020 (hiszpanski)

El naixement de la filosofia, 2020 (katalonski)

El nacimiento de la filosofia, 2021 (hiszpanski)

Les invincibles, on les tue avec le silence, 2025 (francuski)

Philosophie de [’expression, 2025 (francuski)

Hiszpanski badacz Boqué Pena opublikowal po swojej dysertacji jeszcze dwa
artykuty o Collim (podpisujac si¢ juz tylko pierwszym cztonem nazwiska). Jeden o relacji
miedzy pamiecia a poznaniem (2020'%®), drugi o Apollinie w konteks$cie my$lenia i
polityki (2022!%). Zag Giornetti, po podjeciu nowatorskich badan nad Empedoklesem
wedlug Collego, kontynuowal badania nad spuscizng wtoskiego filozofa. Efektem tego
byta praca magisterska obejmujaca zagadnienie granicy w Collianskich interpretacjach

dionizyjskosci, apollinsko$ci, ontologii Parmenidesa, Empedoklesa i nie tylko!°.

Trzecia ksigzka Rossiego o Collim ukazata si¢ w 2020 roku (Colli. La questione

della grandezza) i poruszata kwesti¢ ,,wielko$ci” rozpatrywanej w perspektywie wptywu

168 Zob. M. Boqué, La memoria como factum metafisico en la filosofia de la expresién de Giorgio Colli,
[w:] Logos. Anales del Seminario de Metafisica 53, Ediciones Complutense, Madrid 2020, s. 141-158.

19 Tenze, Giorgio Colli: una revision de la potencia apolinea en el ambito de la expresividad sapiencial
y politica griega, [w:] Claridades. Revista de filosofia 14/1 (2022), Universidad de Malaga, Malaga 2022,
s. 67-86.

170 Zob. F. Giornetti, Giorgio Colli y la sabiduria griega del limite: una mirada hacia otro inicio posible
de Occidente, Universidad Nacional De Educacion A Distancia, Sevilla 2020.
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doswiadczania ekspresji na intensywno$¢ oraz autentyczno$¢ zycia jednostki. Rok
p6zniej Lorenzo Chiuchiu przedstawit swoja analize Collego krytyki logiki
arystotelesowskiej'’!. Il cerchio magico del nulla. La metafisica speculativa di Giorgio
Colli (2022) Alessandra Biddau z kolei jest proba catosciowej rekonstrukcji Collianskiej
ontologii w roznych kontekstach: filozofii wspotczesnej, inspiracji greckich oraz dialogu

z Nietzschem.

W catkiem innym duchu zostata napisana kolejna analiza. Wspodlna fascynacja
Collego 1 Nietzschego starozytng Grecja jest polem, na ktérym ich pokrewienstwu
intelektualnemu z Holderlinem — poeta, wedle wilasnej relacji, oszalatym wskutek
objawienia mu si¢ Apollina — przyglada si¢ autor /I sentimento del divino. Giorgio Colli
e Holderlin (2022). Rownoczesnie Rosella Attolini, cho¢ jest wtoska badaczka,
opublikowala artykut po portugalsku o tym, jak koncepcja wiecznego powrotu ma si¢ do
filozofii Collego!'’?>. Torrente natomiast tym razem pochylil si¢ nad orfickim mitem
Zagreusa (Dionizosa-dziecka) przegladajacego si¢ w lustrze i rozszarpanego przez
tytanow — zgodnie z jego ustaleniami, mimo ze interpretacja Collego jest unikalna, to

jednak doskonale wpisuje sie w tradycje neoplatonska'”>.

Ten rok przyniost jeszcze jedng monografig, Wie Nietzsche aus der Kdlte kam:
Geschichte einer Rettung. Wbrew tytutowi opowiada ona gtéwnie o Collim i Montinarim
oraz ich zmaganiom z opracowaniem i wydaniem edycji krytycznej, motywowanym
przyjetym na siebie obowigzkiem rehabilitacji zszarganej przez nazistow opinii
Nietzschego. Podobng tematyke podejmuje Adelphi. Le origini di una casa editrice
(1938-1994) z 2023 roku. Tu historia Collego jako nauczyciela i krzewiciela kultury
przedstawiona zostata przez pryzmat powstania i funkcjonowania wydawnictwa Adelphi,
odpowiedzialnego tak za wydanie edycji krytycznej, jak 1 wigkszoSci pism jej

pomystodawcy.

Nalezy wymieni¢ takze rozprawe doktorska w jezyku portugalskim, napisang

przez Chiar¢ Ancon¢ Lopez, Do aion ao eterno retorno, percursos com Giorgio Colli

171 Zob. L. Chiuchiv, Res mystica. Critica dell oggetto necessario in Filosofia dell espressione di Giorgio
Colli, "estetica. studi e ricerche" speciale/2021, s. 249-268, doi: 10.14648/101591.

172 Zob. R. Attolini, “Uma lei d representa¢do”: o eterno retorno do mesmo na filosofia de Giorgio Colli,
thum. Saulo Krieger, Cadernos Nietzsche, v.41, n.1, janeiro/abril, Guarulhos/Porto Seguro 2020, s. 139-
169.

173 Zob. L. Torrente, Que voit Dionysos dans le miroir? La nouvelle interprétation «néoplatonicienne» de
Giorgio Colli, Revue de philosophie ancienne Tome XXXIX (1), s. 3-24. Por. A. Tagliapietra, La
metafora dello specchio, Feltrinelli, Milano 1991.
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(2023). Obroniona na uniwersytecie w Sao Paulo dysertacja omawia wprawdzie role
Nietzschego w ksztaltowaniu si¢ pogladow Collego, ale przede wszystkim zawiera
obszerne analizy punktéw wspolnych z filozofami starozytnymi: Empedoklesem,
Heraklitem 1 Platonem. W nastgpnym roku Rizzo powtorzyt tezy swojego doktoratu
(wprowadzenie pojecia wydarzenia pozwala na reinterpretacje 1 rozwinigcie filozofii
ekspresji) we francuskim czasopi$mie Elseneur!’. Zaraz potem Luis Felipe Oyarziin
Montes opublikowatl artykut, w ktorym jako wstep do mysli Collego zaproponowat
przyjrzenie si¢ pojeciom wewnetrznosci 1 ekspresji, po czym poddat analizie dwa typy
rozumu'”®. Catkiem niedawno na rynek wydawniczy trafita rowniez ksigzka Voices and
Echoes of Early Greek Philosophy od de Gruyter, w ktérej Montevecchi i Saetta Cottone
dyskutuja o umiejscowieniu Collego w szerszym konteks$cie zmiany metodologii badania

tekstow presokratykow, ktora nastapita w latach 1950-1970176,

Celem uzupehienia wymienione zostaly tutaj rowniez publicznie dost¢gpne materiaty
wideo dotyczace Collego. Poza wymienionymi powyzej produkcjami telewizji RAI

portal YouTube oferuje takze migdzy innymi: gar$¢ wiloskich materialow, w tym

177

wyktadow Torrente” ', prezentacje francuskiego wydania Po Nietzschem przez redaktora

naczelnego wydawnictwa Editions de I'éclat'’®

, hiszpanskoje¢zyczne czytanie Narodzin
filozofii'” oraz wygltoszony w Argentynie wyktad dotyczacy presokratykow i Platona'®’.
O wiele wigcej nagran, w tym zapisy sympozjow, znajduje si¢ w niedostepnej publicznie

strefie dla cztlonkéw witryny Centro Studi Giorgio Colli.

174 Zob. A. Nazareno Rizzo, Evénement et connaissance, [w:] Elseneur, 40 | 2025,
http://journals.openedition.org/elseneur/2843 [dostep 10.02.2025].

175 Zob. L. Oyarzan Montes, Interioridad y expresion en el pensamiento de Giorgio Colli: hacia el cultivo
de una razon sana, Agora: papeles de Filosofia, 43(2) (2024), https://doi.org/10.15304/ag.43.2.9212
[dostep 19.02.2025].

176 Zob. F. Montevecchi, R. Saetta Cottone, Les paroles de la pensée, Voices and Echoes of Early Greek
Philosophy, red. M. Garcia-Pelaez, D. Lévystone, de Gruyter, Berlin 2025, s. 337-354.

177 Zob. regimento carii, Giorgio Colli.

https://youtube.com/playlist?list=PLpbsk iVNX4KgkCRq08WlkoeMdILVHAWP&si=vnCThYC9azdxm
37z [dostep 10.02.2025], L. Spezia, Le origini del logos. Mito e filosofia secondo Giorgio Colli,
Assosazione Pericle 24.10.2024, https://youtu.be/ItaXymVFwTk?si=WtzZGbD8N2PB- 9R [dostep
01.02.2025].

178 Zob. M. Valensi, Giorgio Colli. Aprés Nietzsche, https://youtu.be/5LViZV-
ElylI?si=D1KTCj50rPFtq0 b [dostep 01.02.2025].

179 Tusquests, Caturro, Giorgio Colli. El nacimiento de la filosofia

https://youtu.be/pd§UvBCY Css?si=B_Gw7KAngythYDt8 [dostep 01.02.2025].

180 Zob. T. Abraham, Giorgio Colli: Los Maestros del Pensamiento, Biblioteca Nacional Mariano Moreno
2019, https://youtu.be/mY Gnecb1219A ?si=qHbfEs8m6nY Aqfu_ [dostep 01.02.2025].
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2.2.7. Centro Studi Giorgio Colli

Pozostate monografie oméwiono poza $cistym porzadkiem chronologicznym, jako ze
sg zwigzane z tg samg grupa badawcza, zatozonym w roku 2017 Centro Studi Giorgio
Colli z siedzibg w Turynie. Zarzad centrum przedstawia si¢ nastepujaco: prezydent —Colli
Staude, wiceprezydent — Emilio Corriero, sekretarz — Luca Torrente, doradcy — Valerio
Meattini i Giulio Cavalli. Wktad Colli Staude oraz Torrente w omawiane tu badania zostat

juz opisany.

Wielu czlonkéw centrum bylo zaangazowanych w powstanie tomu Esprimere il
vissuto. La filosofia di Giorgio Colli (2023) prezentujacego rézne oblicza tytutowego
mysliciela. Wéréd autorow wstepu do monografii znalazta si¢ Ludovica Boi, ktéra
poswiecita Collemu dwie monografie. Ztozona z czterech czesci rozlegta analiza pojecia
dionizyjskosci I/ mistero dionisiaco in Giorgio Colli. Linee per una interpretazione
(2020) zgtebia: Collianska wizj¢ antyku, powstawanie edycji krytycznej, relacj¢ logosu i
misteriéow, ostatnie lata Collego. Podobng tematyka zajeta si¢ oprocz tego w dwoch

! oraz mistycznym

artykutach, a mianowicie Grecja wedlug Nietzschego i Collego!®
podtozem poznania u tego drugiego'®?. Jej kolejna monografia, L'aurora inapparente.
«Upanishad», Bruno e Bohme nella metafisica giovanile di Giorgio Colli (2024),
przedstawia pionierskie badania nad niegreckimi wptywami na mysl mtodego Collego,
wskazujagc na wspolny watek mistycyzmu w Upaniszadach, niektorych dialogach
Giordano Bruna, i Aurorze, czyli o Jutrzence poranku Jakuba Bo6hme. Wcze$niej pisata
poza tym o bezpos$redniosci i zapo$redniczeniu u Collego oraz Gianniego Carchii!®3,

Niedawno analizowata ponadto Collianska interpretacje Nietzschego %4,

Boi byta rowniez redaktorky jednego z tomoéw serii Quaderni colliani, stanowigcej

najistotniejszy wklad Centro Studi Giorgio Colli w rozwdj badan nad mysla swego

181 Zob. L. Boi, «E giunto vicino al segreto degli Elleniy Il Nietzsche umanista di Giorgio Colli, Circolo
n. 10 — Dicembre 2020, s. 159-176.

182 Zob. taz, Estasi come arché. Il ruolo della conoscenza estatica nella metafisica di Giorgio Colli, Lo
Squardo N. 33, 2021 (II), red. M. Comacchi i in., s. 397-412. W kontek$cie dionizyjskosci przygladata si¢
rowniez Nietzschemu w redagowanym przez siebie tomie zbiorczym. Zob. taz, Dioniso ovvero l’'uno
diveniente, [w:] Nietzsche e 1 Greci. Tra mito e disincanto, red. taze, Istituto Italiano per gli Studi
Filosofici Press, Napoli 2022, s. 49-74.

183 Zob. taz, Lasciar affiorare. Immediato e mediazione in Giorgio Colli e Gianni Carchia [w:] Quaderni
di Inschibboleth No. 17 — Dire I’immediato, red. Antonio Catalano ¢ Michele Ricciotti, Edizioni
Inshibboleth, Roma 2022, s. 17-33. Por. tejze, Dar forma al tragico. Su Gianni Carchia interprete di
Holderlin, FILOSOFIA ITALIANA, vol. XIX ,n. 1,2024,s. 101-115.

184 Zob. L. Boi, La vita divina e il suo riflesso: Giorgio Colli interprete di Nietzsche, [w:] Per Nietzsche.
Interpretazioni italiane, red. Giuseppe D’ Acunto i Rodolfo Sideri, La Valle del Tempo, Napoli 2024, s.
73-90.
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patrona. Inni redaktorzy serii to: Torrente, Alessio Santoro, Giulio M. Cavalli i Ricardo
Cavalli. Dotychczas ukazato si¢ pig¢ pozycji podsumowujacych organizowane przez
grupe sympozja (cho¢ zaplanowanych jest juz dziewieé¢!'®). Poszczegdlne publikacje
nosity tytuly: Alle origini del logos. Studi su La nascita della filosofia di Giorgio Colli
(2018, o poczatkach logosu i Narodzinach filozofii), Per una filologia della vita. Studi su
Apollineo e Dionisiaco di Giorgio Colli (2020, o apollinskosci i dionizyjskosci),
L’espressione é la sostanza del mondo. Studi su Filosofia dell’espressione di Giorgio
Colli (2021, o filozofii ekspresji), Al vertice dell’astrazione Studi su Filosofia
dell’espressione di Giorgio Colli (2022, o abstrakcji w $wietle filozofii ekspresji), 1/
dolore e la vita (BJl zZycia — tlum. wlasne, 2023). Wedtug zapowiedzi tom szdsty ujrzy

swiatto dzienne w roku 2025.

2.3. Popularnos¢ Collego w roznych krajach

Nie ulega watpliwosci, Zze najwigcej publikacji dotyczacych Collego, ukazato si¢
we Wloszech. Mozna by to usitowaé ttumaczy¢ jego popularnoscig w lokalnych mediach
w latach 70. lub koneksjami rodziny Collich, lecz bylyby to proby niepowazne. Cho¢ za
zycia nie zostat doceniony przez akademig, a nad jego mys$la jako filozofa pochylono si¢
dopiero po $mierci, to blisko pot wieku pdzniej jego scheda jest bardziej rozchwytywana
niz kiedykolwiek. Wystarczy porownac liczbe dziet opublikowanych przez niego za zycia
(osiem, w tym trzy samodzielne dzieta filozoficzne) z pos$miertnymi (dotychczas
czternascie). Badania nad tymi tekstami w ojczyznie mysliciela réwniez przybieraja na
sile — szczegblnie dzigki zaangazowaniu takich badaczy jak Federica Montevecchi
(udzielita nawet popularyzatorskiego wywiadu portalowi Pangea!®®) czy cztonkéw

Centro Studi Giorgio Colli, szczeg6lnie Luki Torrente 1 Ludoviki Boi.

Poza Italig przoduja na tym polu Hiszpanie — tak pod wzgledem przektadow, jak i
opracowan teoretycznych. Tu na pierwszy plan wysuwajg si¢ postacie takie jak thumacz
Miguel Morey i1 Narcis Aragay-Tusell. Pomimo ze w kraju nad Sekwang ukazato si¢
mniej przektadow Collego — braki dotycza gtéwnie juweniliow 1 wyktadow, nie miato to
znaczacego wpltywu na spadek ilosci pism krytycznych. W Niemczech Colli uchodzi

wlasciwie wytacznie za ,,specjaliste od Nietzschego”. W pozostatych panstwach Europy

185 Zob. Call for Proposals. Dire l'ineffabile, https://centrostudigiorgiocolli.it/call-for-proposals/ [dostep
18.08.2025].

186 Zob. F. Montevecchi, Ode a Giorgio Colli, I'ultimo eretico. Dialogo con Federica Montevecchi, la sua
biografa, 4 luglio 2018, http://www.pangea.news/ostile-alle-ideologie-contro-le-accademie-nel-groviglio-
dellenigma-ode-a-giorgio-colli-lultimo-eretico-dialogo-con-federica-montevecchi-la-sua-biografa/
[dostep 1.01.2023].
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1 $wiata zainteresowanie nim jest fragmentaryczne oraz sporadyczne, lecz i za to, po
cze$ci, mozna wini¢ fakt, ze pisma Collego sa w zasadzie niedostgpne dla czytelnikow
nie postugujacych si¢ jezykiem wloskim. Nie za$ to, ze nie wniost cieckawych zagadnien

do dyskursu filozoficznego.

Opinig t¢ popieraja przytoczone powyzej liczne przyktady recepcji akademickie;.
Od biografii, szkicow rozwoju intelektualnego 1 wprowadzen do filozofii ekspresji, przez
mnogie recenzje 1 artykuty, wskazujace na doglebne zainteresowanie jego dziedzictwem
monografie — tak przedstawiajace rdzne perspektywy prace zbiorowe, jak i indywidualne
wnikliwe analizy, po wcigz wydawane we wspOlpracy z Archivio Giorgio Colli dzieta
posmiertne. Chociaz niektore tematy zostaly juz nieraz przebadane — chociazby
archaiczna Grecja lub apollinsko$¢ 1 dionizyjskos¢ — wcigz inspirujag do nowych pytan na
réznych polach. W ramach filologii klasycznej na przyklad: o rzetelno$¢ orficko-
dionizyjskiej wizji narodzin filozofii. W relacji do Nietzschego: o status Collego
wzgledem niemieckiego mysliciela oraz jego interpretatoréw w ujeciu wioskim 1
globalnym. Inne z kolei, jak jego hinduskie inspiracje czy watki wspolne z Holderlinem,

wchodza dopiero w pole zainteresowania ekspertow.



3. Powstanie edycji krytycznej dziel zebranych Nietzschego

3.1. Pierwsze wydania zbiorcze dziel i listow Nietzschego

3.1.1. Grofloktav-Ausgabe i pokrewne wydania Nietzsche-Archiv

Wydanie edycji krytycznej dziel zebranych Nietzschego poprzedzilo wiele
nieudanych préb stworzenia wersji satysfakcjonujacej kolekeji jego pism oraz listow.
Poczatkowo prace nad zbiorem prowadzili Franz Overbeck 1 Heinrich Koselitz (przez
Nietzschego nazywany pseudonimem Peter Gast). Po powrocie z Paragwaju Elisabeth
Forster-Nietzsche, niezadowolona z ich wizji projektu, zadecydowata o przerwaniu serii

i opracowaniu jej na nowo. Wydane juz tomy zostaly zniszczone na jej zadanie'®’,

Przejecie pieczy nad spuscizng filozofa (po czgsci od Heinricha Koselitza, po
czesci wytropionych i odkupionych za niebagatelne kwoty od wydawcow lub wiascicieli
listow!®%) przez Forster-Nietzsche skutkowalo zalozeniem Nietzsche-Archiv w roku
1894, pierwotnie mieszczacego si¢ w Naumburgu. Trzy lata pdzniej zostato przeniesione
do Weimaru, umitowanego przez artystow takich jak Johann Wolfgang von Goethe 1
Franz Liszt — co nie bylo pozbawione znaczenia przy podje¢ciu decyzji o nowej lokalizacji.
Od uroczystego otwarcia po przebudowie w 1903 roku archiwum funkcjonowato jako

centrum kulturalno-literackie'%°.

Jeszcze w Naumburgu rozpoczat si¢ trwajacy ponad trzy dekady proces
wydawania tzw. Grof3oktav-Ausgabe (0znaczanego przez nietzscheanistow skrotem GA).
Pierwszym redaktorem wydania zostat Fritz Koegel (dla jego wersji stosuje si¢ skrot
GAK). Procesowi redakcyjnemu Koegla zarzucano niedbatos¢, w tym pomijanie catych
stron rekopisow!®’. Jego kontrakt z Archiwum zostal predko rozwigzany. Kolejni
redaktorzy opracowali zbior, ktory pod wzgledem tresci podzieli¢ mozna na trzy gtowne
czesci. Na pierwszg czes¢ ztozyly sie tomy 1-8, czyli dzieta zredagowane 1 oddane do
druku przez Nietzschego, a takze Antychryst, Dytyramby dionizyjskie 1 inne wiersze oraz
aforyzmy. W sktad drugiej weszly nieopublikowane pisma i notatki (Nachlass). W jej

ramach ukazalo si¢ rowniez ,, magnum opus” filozofa, czyli Der Wille zur Macht —

187 Zob. D. Hoffmann, Zur Geschichte des Nietzsche-Archivs, de Gruyter, Berlin. New York 1991, s. 20-
21.

188 Zob. tamze, s. 13, 19.

189 Tamze, s. 36.

190 7Zob. B. Magnus, Heidegger's Metahistory Of Philosophy: Amor Fati, Being And Truth, Dordrecht
1970, Springer Science+business Media, Doi 10.1007/978-94-017-4879-7, s. 41.
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pierwsza wersja w 1901 roku, a poszerzona dekad¢ po tym. Szczegdtowa sprawe z
filologicznych zawitosci tej cze$ci edycji zdal Montinari, wskazujagc na dowolno$¢
doboru fragmentéow (sic!) tekstow konstytuujacych Wole mocy oraz ,cyniczne”
przemilczenie  wykluczajagcych si¢  planow  literackich  Nietzschego celem
rozpowszechnienia mitu magnum opus, nie bez kozery szczeg6lnie popularnego w latach
30. XX wieku'®!. Montinari zauwazyl, ze najwiecej nieufnosci wobec Woli mocy
wzbudzil, paradoksalnie, aparat krytyczny zawarty przez Otto Weissa w poszerzonej
wersji dziela. Ostateczng forme¢ GA uzyskato w roku 1926, kiedy po trzeciej czesci,
obejmujacej pisma filologiczne i wyklady, do zbioru dotaczono indeks!®. Edycja ta byta
podstawa dla kolejnych publikacji Nietzsche-Archiv, w tym nieistotnego z perspektywy
historycznej wydania kieszonkowego (Kleinoktavausgabe, publikowanego w latach

1895-1904, rozniacego sie od GA jedynie zastosowana czcionka'*?).

W tym okresie opublikowano zarazem pierwszy zbior listow, Gesammelte Briefe
(1900). Cho¢ wydanie to bogate byto w informacje biograficzne i komentarze do listow
wskazujace na okoliczno$ci ich powstania, w trzecim wydaniu pierwszego tomu widnieje
informacja wskazujgca na to, ze poszukiwania korespondencji wcigz trwaja'**. Piaty,
ostatni tom ukazal si¢ dziewig¢ lat pozniej. Kolekcja zawiera z jednej strony oficjalne
listy napisane przez Nietzschego, na przyktad w sprawach wydawniczych, jak i prywatng
korespondencje¢ z rodzing oraz znajomymi. Uporzadkowane zostaty wedtug odbiorcow,
tak wiec ton poszczegdlnych tomoéw znaczaco si¢ roézni. Listy do wydawcow bywaja
chtodne i rzeczowe, natomiast te skierowane do biskich czgsto koncza si¢ poufalymi
podpisami ,,Fritz”, ,,dein Sohn,” lub ,,dein Bruder”. Ma to znaczenie o tyle, ze sposob, w
jaki Nietzsche podpisywat listy jest przedmiotem niektorych absurdalnych interpretacji

Ariadny przedstawionych w kolejnym rozdziale dysertacji.

Cho¢ zasadne sg watpliwosci co do kompletnosci zbioru (oraz klucza doboru
listow — wiele os6b, w tym Forster-Nietzsche wcigz przeciez zylo w czasie ich
publikowania), nieobjete juz prawami autorskimi Gesammelte Briefe wciaz sa wznawiane
(np. przez wydawcow Leseklassiker, Dearbooks, Legare Street Press, Europdischer

Literaturverlag). Ze zrozumiatych wzgledow wprowadza to pewien nietad w recepcji

191 Zob. M. Montinari, Reading Nietzsche., s. 15-18.

192 Zob. B. Magnus, dz. cyt., s. 4.

193 7Zob. tamze, s. 38.

194 Zob. Friedrich Nietzsches Gesammelte Briefe, Schufter und Loffer, Berlin und Leipzig 1905, s. XV,
https://archive.org/details/bub_gb eSw7AAAAYAAIl/page/n7/mode/2up [dostep 2.07.2025].
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przez czytelnikdw nieswiadomych réznic migdzy wydaniami. Wersja cyfrowa edycji
pierwotnej jest w catosci dostgpna w ramach biblioteki witryny Internet Archive
(archive.org), lecz z powodu pierwotnie zastosowanej czcionki jest wedtug dzisiejszych

standardow zwyczajnie nieczytelna.

Poczatek XX wieku byl okresem zywego zainteresowania myS$la 1 Zyciem
filozofa, na co wskazuje artykul po§wigcony jego korespondencji we wptywowym oraz
publikowanym po dzi§ dzien magazynie kulturalno-literackim Neue Deutsche

Rundschau'®’

. W tym $wietle prawdopodobne jest, ze wzgledy finansowe (jeszcze przed
publikacja indeksu do GrofBoktav-Ausgabe) sktonity kuratorke Nietzsche-Archiv,
Forster-Nietzsche, do podjecia decyzji o nowej, wielce eleganckiej edycji dziet
zebranych, przeznaczonej dla kolekcjonerow. Musarionausgabe wzbogacone zostato
wprawdzie o juwenilia Nietzschego, kolejne pisma filologiczne i esej Uber das Pathos
der Wahrheit (O patosie prawdy, byt to jeden z Pieciu wstepow do pieciu nienapisanych
ksigzek podarowanych Cosimie Wagner, zapowiadajacy esej O ktamstwie i prawdzie w
pozamoralnym sensie). Poza tym w wydaniu zostal przyjety nieco bardziej
chronologiczny porzadek tekstow!'®®. Montinari podsumowat te edycje nastepujaco:
»Jesli idzie o prawdziwie filozoficzne nieopublikowane dzieta, edycja Musarion jest
identyczna z [GA] 1 dokladnie tak samo niekompletna oraz niewiarygodna. Jej

monumentalno$¢ jest odwrotnie proporcjonalna do jej naukowej wazkoséci”!’. Kolejne z

dwudziestu trzech toméw ukazywaly si¢ w latach 1920-1929.

3.1.2. Opozycja wobec Nietzsche-Archiv i proba rehabilitacji

Pierwsze obiekcje wobec dziatan Nietzsche-Archiv podniost August Horneffer
juz w 1906 roku, co znaczy ze dotyczytly migdzy innymi wcigz pierwszego — uczciwszego
zdaniem Montinariego — wydania Woli mocy’®®. Horneffer, niemiecki filozof, filolog i
byty pracownik archiwum (jeden z redaktoréw Nachlass w ramach GA') byt tylko
jednym z wielu intelektualistow sprzeciwiajacych si¢ kontrowersyjnym praktykom pod
kierownictwem Forster-Nietzsche. To opozycyjne podejscie do materialu zrodlowego

zaczg¢to okresla¢ mianem ,Basler Interpretation”, stanowisko Nietzsche-Archiv

195 Zob. tamze, s. XXIV. Nastawiony na nowe trendy w literaturze magazyn powstat w 1890 r. pod nazwa
Freie Biihne fiir modernes Leben, aktualnie S. Fischer Verlag wydaje go pod tytutem Die neue
Rundschau.

196 Zob. M. Montinari, Reading Nietzsche, s. 15.

197 Zob. tamze.

198 7ob. tamze, s. 1.7

199 Zob. B. Magnus, dz. cyt., s. 38, 4; M. Montinari, Reading Nietzsche, s. 15.
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nazywano za$ ,,Weimarer Deutung/Tradition”. Horneffer zauwazyt chociazby, ze cho¢
redaktor tomow 1-8 GA, Arthur Seidl, miat za zadanie jedynie opublikowa¢ ponownie
wydane juz dziela Nietzschego, dopuscit si¢ wielu btedow, gdyz jako muzyk byt
zwyczajnie niekompetentnym redaktorem?”. Dowodzil rowniez, ze Antychryst byl
samodzielnym pismem, nie za$ pierwsza ksiega Woli mocy, podwazajac sensownos¢
publikowania ,,magnum opus”. Tradycji weimarskiej zarzucano poza tym
mitologizowanie tak Nietzschego, jak i jego siostry, ktora — przy wsparciu niemieckich
intelektualistow — wykreowata swoj wizerunek jako zdolnej interpretatorki chaosu

literackiego pozostatego po bracie?’!.

Przedstawiciele interpretacji bazylejskiej uwazali si¢ zreszta za kontynuatorow
krytyki wyrazonej przez Franza Overbecka, ktorego od spuscizny Nietzschego odsunegta
siostra tego drugiego. Byl on przyjacielem Nietzschego z czasu spedzonego na
Uniwersytecie w Bazylei (stad okreslenie stanowiska w sporze) i opiekunem spuscizny
filozofa przed powrotem Forster-Nietzsche z Paragwaju (gdzie wraz z me¢zem zalozyta
,»aryjska” koloni¢ Nueva Germania). Overbeck byt zniesmaczony obrazem Nietzschego
zarysowanym przez pierwotnego redaktora pism zebranych (GAK) Fritza Koegla w
artykule z 1893 r. i ,najbardziej niepozadanymi naduzyciami” redakcyjnymi, a w
konsekwencji zdystansowat si¢ do planow wydania biografii mysliciela (wcigz jeszcze
Zyjacego, mimo pograzenia w katatonii) wraz z dzietami. W odpowiedzi Forster-
Nietzsche zaaranzowala dla niego stanowisko profesora w Berlinie, ktore odrzucit,
oburzywszy si¢ proba przekupstwa, by potem zerwac na pewien czas kontakt z kuratorka
archiwum?®2. Ponad dekade pozniej, w roku 1904, opublikowat w dzienniku Frankfurter
Zeitung nieprzychylng recenzje biografii Nietzschego, zwracajac szczegdlng uwage na

przeklamania we wlasnym zyciorysie i wizerunku Erwina Rohdego?®.

Kuratorka nie pozostata dluzna. Overbeck zostal w koncu oskarzony przez
Forster-Nietzsche o zagubienie brakujagcych manuskryptow Woli mocy, co miato

204 Oszczerstwo to

stanowi¢ uzasadnienie dla prob rekonstrukcji domniemanego dzieta
musiato by¢ szczeg6lnie dotkliwe dla Overbecka, poniewaz w liscie z 1888 r. Nietzsche

poinformowal go z ulga, ze zakonczyt ,,dlugi, bolesny proces” tworzenia szkicu

200 Zob. B. Magnus, dz. cyt., s. 38.

201 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 94-96.
202 7ob. tamze, s. 14.

203 7Zob. tamze, s. 58.

204 7ob. tamze, s. 90, 94.



Antychrysta®® — pisal o nim jak o samodzielnym dziele, nie czesci Woli mocy. Forster-
Nietzsche zdawata sobie sprawe z tego, ze jej zarzut byl catkowicie bezpodstawny, a
ponadto zdecydowata si¢ na nieopublikowanie listu do Paula Dessena, w ktéorym

Nietzsche wprost potwierdzit domysty Horneffera:

Nie ma nic, co dzi$ stoi, a nie upadnie, jestem bardziej dynamitem niz cztowiekiem. — Moje
PrzewartosSciowanie wszystkich wartos$ci, 0 gléwnym tytule
»Antychryst® jest gotowe. W ciggu nastgpnych dwoch lat musze podjaé kroki, by dzieto
przettumaczone zostato na siedem jezykow; pierwsze wydanie w kazdym jezyku ok. miliona

egzemplarzy?*S.

Watpliwe poszanowanie Forster-Nietzsche dla planow jej brata ukazuje zreszta
fakt, Ze na jej zyczenie Koegel pominat cztery fragmenty Antychrysta, ktore ujrzaty
$wiatto dzienne dopiero w wydaniu Schlechty ponad pét wieku pozniej??’. Z drugie;
strony w zwigzku z obowigzujacym wtedy w Cesarstwie Niemieckim antybluznierczym
prawem cenzorskim opublikowanie dzieta w jakiejkolwiek formie bylo ryzykownym
przedsigwzigciem. Pozornie w odpowiedzi na krytyke Archiwum wydato w 1921 roku
Nietzsches Werke, Klassiker-Ausgabe, ztozone jedynie z rekopisoOw ztozonych do druku
przez Nietzschego, bez Nachlass, ale za to z wcigz problematycznym dodatkiem w

postaci Der Wille zur Macht skompilowanego przez Maksa Brahna?%,

3.1.3. Wygasniecie praw autorskich: edycje wydawnictw Reclam, Kroner i Beck

W wyniku wygasnigcia praw autorskich w 1930 r. ukazaty si¢ edycje wydawnictw
Reclam, Kroner i Beck — wszystkie mniej tresciwe niz GA, na ktéorym byty wzorowane.
Wydawnictwo Reclam opublikowato nie wszystkie dzieta, ale wzbogacito wydane tomy
o watpliwej jakosci dodatki biograficzne i komentarze — z jednego z nich mozna byto
dowiedzie¢ si¢, ze zatamanie nerwowe Nietzschego spowodowalo naduzywanie

haszyszu?®.

Az trzy wydania Kroner — gldwnie pod redakcjg Alfreda Baumlera, ktory
wczesnie] pracowal nad edycja wydawnictwa Reclam — zawieraty skroty tekstow,
arbitralny dobor fragmentéw (szczegdlnie w przypadku Die Unschuld des Werdens —

opublikowanego w osobnym tomie wyboru z Nachlass) — Erich Friedrich Podach napisat

205 Zob. F. Nietzche, 990. An Franz Overbeck in Basel (Entwurf).
206 Tenze, 1159. An Paul Deussen in Berlin.

207 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 164-165.

208 7ob. tamze, s. 90.

209 7ob. tamze, s. 106-107.
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o nich ,,desakracja wcigz trwa” i nazwal je bezwartosciowymi, potgpiajac bezkrytyczne

210

przejecie tekstu opracowanego wczesniej przez pracownikow Archiwum”"”. Mimo to,

wydania Kroner odegraty istotng role w dziejach Niemiec 1 $wiata. Dlaczego?

Wedle Montinariego nazistom, z Adolfem Hitlerem na czele, Nietzsche byl tak
bliski, jak jemu samemu nacjonalistyczne zachwyty. Wtoski filolog to wilasnie
Béaumlerowi przypisywatl wyksztatcenie obrazu germanskiego, nordyckiego Nietzschego,
ktory poshuzyé mial za wzor nazistowskiego medrca®!'!. Ponadto, jak podat Campioni,
Montinari pisal w listach o swojej wrogosci wobec tego wydawnictwa oraz potrzebie
zastgpienia zwigzanych z nim edycji?!?> — nie brat go wiec pod uwage jako potencjalnego
wspotwydawcy, cho¢ fundusze zabezpieczone przez Adelphi Edizioni byly
niewystraczajace do zrealizowania projektu. Jeszcze wydanie 12. Woli mocy od Kroner
Verlag z 1980 roku zawierato postowie Baumlera i zgodnie z jego opisem przedstawiane
byto przez wydawce jako niemozliwe do pominigcia, gtowne dzieto Nietzschego — na
przekor konsensusowi dotyczacego nieautentycznodci tych twierdzen?!®. Zredagowany
fragment tego postowa wcigz zachgca na stronie wydawcy do zakupu 13. wydania z 1996

roku, aktualnie ostatniego. Przeczyta¢ w nim mozna nastgpujace stwierdzenia:

Pod tytutem Wola mocy, przewidzianego przez Nietzschego dla zaplanowanego, lecz
niedokonczonego gtéwnego dzieta swojego ostatniego okresu tworczego, niniejszy tom gromadzi
notatki Nietzschego z lat 1883-1888. Zawieraja one fundamentalne wnioski mysli
nietzscheanskiej dotyczace narodzin europejskiego nihilizmu, duchowego nastawienia jego
czasOw, krytyki moralnosci i religii oraz zarysu nowego systemu wartos$ci. Uktad fragmentow
autorstwa Elisabeth Forster-Nietzsche i Petera Gasta zostal w tym wydaniu zachowany jako
dokument historyczny; na poziomie zdan i pojedynczych fragmentdow, tekst krytyczny powstat

poprzez poréwnanie go z edycja Colli/Montinari?!4,

Wspomniane tu ,,wspotautorstwo” Forster-Nietzsche jest tak wlasciwie wynikiem sprawy

sadowej o prawa autorskie i majatkowe do Woli mocy, ktérg kuratorka Archiwum

210 Zob. tamze, s. 102-104.

211 Zob. tamze, s. 140-156.

212 Zob. G. Campioni, Friedrich Nietzsche...,s. 121.

213 Zob. tamze, s. 129, a takze M. Montinari, Reading Nietzsche, s. 145-150.

214 Opis wydawcy do F. Nietzsche, Der Wille zur Macht. Versuch einer Umwertung aller Werte, red.
Elisabeth Forster-Nietzsiche Peter Gast, Kroners Taschenausgaben (KTA), Stuttgart 1996,
https://www .kroener-verlag.de/books/der-wille-zur-macht.html [dostgp 13.06.2024].
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wygrata, przyznajac si¢ do tworczego wktadu w dzielo, a tym samym zaprzeczajac jakoby

byto samodzielng praca jej brata®!>,

Z zatozenia historyczno-krytyczne wydanie Becka (BAW) ukazywato si¢ w latach
1933-1942 w Monachium pod nadzorem komitetu redakcyjnego, w ktéorym zasiadali
chociazby Oswald Spengler i Martin Heidegger oraz dzigki redaktorom takim jak Hans
Joachim Mette 1 Karl Schlechta. W ramach finansowanego przez podmioty pokroju
Kancelarii Rzeszy 1 Ministerstwa Propagandy Rzeszy ukazaty si¢ cztery tomy listow z lat
1850-1877 (Die Briefbinde — skrot: BAB, 1938) i pig¢ tomdéw dziet. Przyznanie
finansowania byto poprzedzone spotkaniami Forster-Nietzsche z Hitlerem, zarowno w
miejscach publicznych typu Weimarer Nationaltheater, jak 1 w samym Archiwum
(zdjecia ponizej). Po II wojnie §wiatowej nie wznowiono prac nad tg edycja — migdzy
innymi z powodu tymczasowego skonfiskowania r¢gkopisow przez sowietow w roku
1946216, Gtéwny powodd swojej niecheci tak do edycji, jak i do wydawnictwa ujat

rzeczowo Montinari: ,,bylo zwigzane z nazistowskim kultem Nietzschego: na zawsze™?"".

[lustracja 9. Adolf Hitler podczas wizyty w willi Silberblick, siedzibie Nietzsche-Archiv w

kwietniu 1931 roku

Ilustracja 10. Adolf Hitler w Nietzsche-Archiv w listopadzie 1933 roku

Zrodto: H. Hoffmann, Bayerische Staatsbibliothek - Fotoarchiv Hoffimann F.95 hoff~66068, Weimar
1933, https://www.hitler-archive.com/photo.php?p=mlop7789 [dostep 01.01.2025].
Zrodto: H. Hoffmann, Heinrich Hoffmann - Illustrierter Beobachter - Adolf Hitler — Sondernummer,
Weimar 1933, https://www.hitler-archive.com/photo.php?p=582bgtre [dostgp 01.01.2025].

215 Zob. D. Hoffmann,dz. cyt., s. 108.

216 Zob. E. Podach, Nietzsches Zusammenbruch. Beitrige zu einer Biographie auf Grund
unveroffentlichter Dokumente, Niels Kampmann Verlag, Celle 1930, s. 393.

217 G. Campioni, Friedrich Nietzsche...,s. 121.
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Nie znaczy to jednak, Zze owo wydanie nie przyniosto zgola zadnego pozytku.
Zgodnie z relacja Montinariego byto to pierwsze rzetelne zrédlo tekstow do edycji
krytycznej: ,,PosiadaliSmy wiarygodny tekst tylko dla juweniliow 1 tekstow
filologicznych, ktore mozna znalez¢ w niedokonczonym wydaniu historyczno-
krytycznym [...], a takze dla zapiskéw z lat 1854 do wiosny 1869725, Stan ten
zawdzigczamy wlasnie wygasnigciu praw autorskich i u$wiadomieniu sobie przez
Elisabeth Forster-Nietzsche, ze mozliwo$¢ opracowania rekopisOw na nowo jest tym, co
zapewnia jej przewage nad konkurencjga wydawniczg, zdolng przedrukowac¢ dostepne juz
publicznie pisma bez ponoszenia dodatkowych kosztow. Tym sposobem, po zerwaniu
Archiwum z wyksztalcong przez Forster-Nietzsche weimarska tradycja znieksztalcania
tekstow, BAW stalo si¢ pierwszg edycjg historyczno-krytyczng. Ku niezadowoleniu partii
nazistowskiej w jego ramach doszto do ,,nazbyt naukowego” przyjrzenia si¢ Woli mocy
przez Waltera F. Otto. Zaproponowal on przedstawienie treSci dzieta w kolejnosci
chronologicznej zgodnie 2z analizowanymi notatkami, co niweczylo iluzje
progermanskiego Nietzschego. Raport zostal wigc przepisany zgodnie z myslg partyjna

przed publikacja w I tomie edycji?"’.

3.1.4. ,Krytyczne” wydanie Schlechty

Karl Schlechta, wspoétredaktor niedokonczonego wydania historyczno-
krytycznego, publikowat swojg wtasng edycje¢ (skrét: SA) od 1954 do 1956 roku. Sktadata
si¢ ona z trzech obszernych tomow dziet (I — Narodziny tragedii, Niewczesne rozwazania,
Ludzkie, arcyludzkie, Jutrzenka, 11 — Wiedza radosna, Tako rzecze Zaratustra, Poza
dobrem i ztem, Z genealogii moralnosci, Przypadek Wagnera, Zmierzch bozyszcz,
Nietzsche kontra Wagner, Ecce homo, Antychryst, Dytyramby dionizyjskie, 111 —
juwenilia, pomniejsze pisma, notatki z lat 80., listy) i jednego tomu-indeksu. Cho¢
wydanie to byto krytykowane po réwno za niedbatos¢ filologiczng — zdaniem Podacha®

i zbytnia pedanterie — to drugie zarzucal Karl Lowith?*!, to nie mozna mu odmoéwié

ogromnego wplywu na recepcj¢ Nietzschego.

Przedstawiony w trzecim tomie raport filologiczny zatytulowany po prostu
Philologischer Nachbericht wyjasnia, czemu przyjety zostal uklad chronologiczny

wybranych notatek (zaledwie trzeciej czesci z tych opublikowanych w GA), a poza tym

218 Zob. M. Montinari, Reading Nietzsche, s. 19.
219 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 105.

220 Zob. tamze, s. 125.

221 7Zob. tamze, s. 124.
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— co kluczowe — na czym polegato falszerstwo Woli mocy oraz liczne inne ingerencje
Forster-Nietzsche???. Tym razem kulisami prac redakcyjnych Archiwum zainteresowato
si¢ czasopismo Der Spiegel oraz inne media, przez co po ponad pot wieku
funkcjonowania na rynku czytelniczym poprzednie wydania staly si¢ niewiarygodne w
opinii publicznej??*. Otwarcie raportu wspomina réwniez o tym, ze w zbiorze znalazty
si¢ tylko teksty opublikowane za zycia Nietzschego lub manuskrypty zlozone przez niego

do druku — z wyjatkiem notatek, ktore postuzyly do skonstruowania Woli mocy.

Schlechta zaznaczyt w raporcie zarazem, ze przygotowanie materiatéw
nieopublikowanych wraz z licznymi notatkami powinno zosta¢ zrealizowane w ramach
edycji historyczno-krytycznej (BAW), co jednak nigdy nie miato si¢ wydarzy¢ —
szczegblnie, ze Nietzsche-Archiv zostalo zamknigte w roku 1956, a jego zbiory
przeniesiono do Goethe- und Schiller-Archiv juz kilka lat wcze$niej. Zreszta takie
zalecenie powinno dotyczy¢ rowniez dziet Nietzschego — wersje tekstow wedlug
Schlechty nie byly wcale oparte na rekopisach, a na nieszczesnym GA?**. W celu
uzasadnienia racji bytu swojego wydania Schlechta utrzymywat, ze w zwigzku z
restrykcyjng polityka Archiwum Goethego i1 Schillera manuskrypty sa niedostepne. Od
1960 roku Archiwum Nietzschego wznowilo dzialalno§¢ jako muzeum oraz dom

goscinny dla nietzscheanistow, ktorg kontynuuje po dzi$ dzien.

Weciaz pozostajace do wykonania zadanie przypadlo ostatecznie Collemu i
Montinariemu. Ich uwage na problem zwrocily artykuly Richarda Roosa, w ktérych
potwierdzit zarzuty Schlechty, dokonujac druzgocacej krytyki dziatan Forster-Nietzsche
pod wzgledem redaktorskim (cho¢ uznat jej zastugi jako kuratorki przede wszystkim z

racji zebrania rozproszonych manuskryptow, notatek i listow)>%.

3.1.5. Dluga walka Podacha

Erich F. Podach pozostawatl w konflikcie z Forster-Nietzsche i tradycja weimarska
juz od lat 30. XX wieku, bedac zwolennikiem interpretacji bazylejskiej. Na podstawie
dokumentéw medycznych pisat o przyczynach zatamania nerwowego Nietzschego??®, w

ramach otwartej wojny z Nietzsche-Archiv i narracjg Forster-Nietzsche opublikowat

222 7ob. K. Schlechta, Philologischer Nachbericht, [w:] F. Nietzsche, Werke in drei Binden, Band 3,
Hanser 1966, s. 1383-1432.

223 Zob. B. Magnus, dz. cyt,, s. 5-6.

224 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 125.

225 Zob. D. Hoffmann,dz. cyt., s. 123.

226 7ob. E. Podach, Nietzsches Zusammenbruch.
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majace odmitologizowaé Nietzschego szkice biograficzne??’, bronit honoru Overbecka,

228

ukazujac oszczerstwa kuratorki archiwum®~°, a w roku $mierci Lou Andreas-Salomé

opublikowat tekst majacy pokazaé¢ prawde o jej relacji z Nietzschem??°.

Najwazniejszym jego osiagni¢ciem okazato si¢ wszakze Nietzsches Werke des
Zusammenbruchs (NZW) z 1961 roku, w ktérym zawart cztery dzieta (Nietzsche kontra
Wagner, Antychryst, Ecce homo oraz Dytyramby dionizyjskie) z rozlegtymi autorskimi
wstepami, a przede wszystkim dodatek — na wzor tego z III tomu Schlechty — w ktorym
dokonat krytyki edycji Archiwum. Po pierwsze zgodzit si¢ w nim z opinig Horneffera,
ktory jako pierwszy ostrzegal przed jej licznymi mankamentami, a nadto postulowat
konieczno$¢ ponownego opracowania wszystkich dziet na podstawie rekopisow?*’ — jak
sam postapit chociazby z Nietzsche kontra Wagner, bazujac tekst na fotokopiach
dokumentoéw zachowanych przez Overbecka i wskazujac zmiany wprowadzone przez

Koselitza?!.

Pomimo wszelkich zastug dla badan nad Nietzschem kolejny tekst Podacha®*?,

traktujacy o notatkach Nietzschego, okazal si¢ wielce problematyczny. Przyjeta tu
osobliwa, pseudopsychologiczna metoda postuzyta do wykazania nonsensownosci tej
filozofii (jego ustalenia zostaly omowione w kolejnym rozdziale w ramach poréwnania
roznych interpretacji Ariadny). Pismo spotkato si¢ z ostrg krytyka Lowitha, Eckharda
Heftricha, Jorga Salaquardy i Pierre’a Champromisa, ktéry opatrzyt swoja recenzje
kasliwym tytutem Nietzschego dziela zatamania nerwowego lub zatamanie nerwowe

pracy redaktorskiej Podacha (ttum. MS)?*3.

227 Zob. tenze, Gestalten um Nietzsche. Mit unveréffentlichten Dokumenten zur Geschichte seines Lebens
und seines Werks, Lichtenstein Verlag, Weimar 1932.

228 Zob. tenze, Der kranke Nietzsche. Briefe seiner Mutter an Franz Overbeck, Herman-Fischer Verlag,
Wien 1937.

229 Zob. tenze, Friedrich Nietzsche und Lou Salomé. Ihre Begegnung 1882. Max Niehans Verlag, Ziirich
1937.

230 Zob. tenze, Friedrich Nietzsches Werke des Zusammenbruchs, Wolfgang Rothe Verlag, Heidelberg
1961, s. 402-403.

231 Zob. tamze, s. 399-400.

232 Zob. tenze, Ein Blick in Notizbiicher Nietzsches. Ewige Wiederkunft, Wille zur Macht, Ariadne, eine
schaffensanalytische Studie. Wolfgang Rothe Verlag, Heidelberg 1963.

233 Zob. D. Hoffmann,dz. cyt., s. 127-128.



3.2. Edycja krytyczna i jej przeklady
3.2.1. Wiloski przeklad edycji krytycznej. Wydawca: Adelphi Edizioni, Mediolan

O tym, jak doszto do wspotpracy wioskiego duetu (i wielu innych wspottworcow)
nad edycja krytyczng napisano juz nieco w sekcji 1.3%3% Teraz dodaé nalezy, ze
poczatkowo Colli i Montinari (na zdj¢ciach ponizej) planowali uzy¢ GA i w poréwnaniu
z innymi edycjami ustali¢ tekst dla wtoskiego wydania dziet zebranych — lecz liczne
roznice w wersjach Nachlass sprawity, ze Montinari uznal dostgpne mu edycje za
niewiarygodne 1 zglosit konieczno$¢ przebadania materialdow archiwalnych celem
ustalenia testu kanonicznego®®. Byt to wlasciwy poczatek edycji krytycznej, a nie tylko
jej wloskiego przektadu. Ambitno$¢ nowej wersji projektu byta bezposrednig przyczyng

wycofania si¢ wydawnictwa Einaudi ze wspotpracy.

Ilustracja 11. Mazzino Montinari we Florencji

[ustracja 12. Gtoéwni wspottworey edycji krytycznej Colli i Montinari we Florencji

234 Por. Ch. Colli Staude, Friedrich Nietzsche..., s. 35-45.
25 Zob. A. Schrift, Translating the Colli-Montinari Kritische Studienausgabe, Journal of Nietzsche
Studies, no. 33 (2007), s. 64-65 http://www.jstor.org/stable/20717897 [dostep 23.04.2025].
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Zrédto: Mazzino Montinari, Firenze, Archivio Giorgio Colli, https://www.giorgiocolli.it/de/node/647/20
[dostep 01.01.2025].
Zrodto: Colli e Montinari, Firenze, Archivio Giorgio Colli https://www.giorgiocolli.it/de/node/647/25
[dostep 01.01.2025].

Co wigcej pierwotnie do realizacji projektu zaproszony zostat réwniez Podach.
Montinari nazwat go ,starym i fundamentalnie uczciwym badaczem, kapry$nym,
barwnym 1 cholerycznym”, a z drugiej strony krytykowal jego uprzedzenie do
Nietzschego i uporczywe odczytywanie mysli przez pryzmat zyciorysu®*¢. W liscie do
Collego przytoczyl wypowiedzi Podacha nazywajacego Nietzschego komikiem,
dyletantem politycznym i cztowiekiem niezrownowazonym psychicznie?*’. To wrogie
nastawienie, ujawnione potem prowokacja Collego, ostatecznie zadecydowalo o

rezygnacji Podacha z obecnosci w zespole redakcyjnym?38,

W roku 1961 Montinari rozpoczal prace w Archiwum Goethego i1 Schillera w

Weimarze, gdzie pr¢dko odkryt ogrom materialow pozostatych po Nietzschem i mnogos¢

h239

btedow w dotychczasowych wydaniach“””. Ws$réd pierwszych ustalen znalazlo sig

236 Zob. G. Campioni, Nota, [w:] M. Montinari, Che cosa ha detto Nietzsche, Adelphi, Milano 2019, s.
218.

237 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 161.

238 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 126.

239 Zob. A. Banfi, dz. cyt., s. 255-258.
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réwniez to, ktore od dawna byto przedmiotem sporu — na bazie materiatow archiwalnych
Montinari wykazat, ze nie byto miejsca dla Woli mocy w kanonie dziet Nietzschego?*.

Mimo to sprawa nadal pozostawata sporna wedtug niektorych badaczy?*!

. Najblizsza
dekade spedzit, mieszkajac na stale w stolicy niegdysiejszej Republiki Weimarskiej, a
doktadniej w willi Silberblick, siedzibie Archiwum Nietzschego. Pracowat zmuszony do
zachowania tajemnicy — Nietzsche byl uwazany za wroga socjalizmu w Niemieckiej
Republice Demokratycznej — i pozostajac pod obserwacja Stasi*?. Pomimo odleglosci
pomigdzy Montinarim i Collim wspotpraca przebiegata gtadko, gdyz ich temperamenty
naukowe doskonale rownowazyly si¢ — podczas gdy pierwszy ktadl nacisk na
skrupulatno$¢ filologiczng i budowanie aparatu krytycznego, drugi upatrywat w edycji

szanse na przywrocenie filozofii Nietzschego roli sity ksztaltujacej kulture?*.

Montinari zaprezentowat wraz z Collim pierwsze efekty prac w 1964 roku (trzy
miesigce przed rozpoczegciem publikacji edycji od Jutrzenki, wraz z notatkami z czasu jej
tworzenia) na Nietzsche-Kolloquium w Royaumont, gdzie zaprosit go Gilles Deleuze®*.
Za cele Montinari obrat: wykazanie nieadekwatnosci dotychczasowych wydan i1
gotowosci Archiwum do wspotpracy, zaprezentowanie Nietzschego jako poetyckiego
filozofa, nie za$ politycznego ideologa, przekonanie niechetnego dotychczas Lowitha do
zaprzestania sabotazu renomy projektu?*. Z pewnoscia udato si¢ osiagnaé ten ostatni —
poranna niedzielna prelekcja Montinariego przekonata Lowitha, ktory poinformowat o
przedsigwzigciu wydawnictwo de Gruyter. Pierwsze tomy niemieckie ukazaty si¢ w 1967
roku, a w kolejnych latach do oferty wlaczono czasopismo naukowe Nietzsche-Studien
(od 1972) oraz seri¢ Supplementa Nietzscheana (od 1990). Listy Nietzschego wydawane
byty od roku 197524

Wedlug relacji Philippa Felscha silniejsze wrazenie na shuchaczach, wsrod
ktorych obecni byli rowniez Pierre Klossowski i Jean Wahl, wywart wyktad jednego z
organizatorow, Michela Foucault. Odrzucat w nim jakiekolwiek rdzenne znaczenie nie
tylko dziet Nietzschego, ale w ogdle mozliwos¢ rozumienia pozbawionego interpretacji,

a tym bardziej inherentnego znaczenia tekstu — samego Nietzschego zaprezentowal za$

240 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 151.

241 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 130-131
242 7Zob. tamze, 210-215.

243 Zob. tamze, s. 262-264.

244 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 174.

245 Zob. tamze, s. 178.

246 Zob. D. Hoffmann, dz. cyt., s. 126-127.
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jako prekursora francuskiego postmodernizmu, filozofii réznicy oraz popularnej
woéwczas mysli hermeneutycznej?*’. Poktosie tego my$lenia przedstawiono w kolejnym

rozdziale na przyktadzie interpretacji Deleuze’a.

Felsch zauwazyt, ze w tym samym roku Susan Sontag opublikowala esej Przeciw
interpretacji, w ktorym odrzucala niekoficzace si¢ postmodernistyczne egzegezy,
anachronistycznie wymazujace intencje autora na rzecz dopasowania odczytania tekstu
do biezacego dyskursu. Zamiast pozbawionej regut intelektualnej zabawy proponowata
ponadto prostote doswiadczenia zmystowego. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z Felschem, ze to
stanowisko bylo o wiele blizsze Collemu. Felsch, nie przebierajac w stowach, nazwat
francuskich interpretatorow, ktoérzy wyrazili che¢ pracy nad francuska edycja
krytyczng?*®, intelektualnymi ,,gwalcicielami”?*. Foucault zrezygnowat ostatecznie z
udziatu w projekcie tuz po ukazaniu si¢ pierwszego francuskoje¢zycznego tomu, a potem
— wedlug Felscha — rozpoczatl kampani¢ przeciw autorocentrycznej wizji Collego,
dekonstruujac pojecie autorstwa i nastawiajgc lokalnych naukowcéw przeciw wioskiemu
duetowi®*°. Tok my$lenia Foucault nieobcy byt Deleuze’owi i Jean-Francois Lyotardowi,
ktorzy kontynuowali prace, gloszac ,,absolutne dekodowanie” — w konsekwencji ich

7251 Cala ta sytuacja

dzialan Montinari uznat wydanie francuskie za ,,zle zrobione
przywodzi na mysl pytanie, jaki wptyw mieli postmoderni$ci na francuskg recepcje
Collego. Montinari zwigzany byt z projektem edycji krytycznej — poprzez prace mi¢dzy
innymi nad listami oraz dedykowanym Collemu Kritische Studienausgabe — az do swej

$mierci w 1986 roku.

Wtoski przektad edycji krytycznej publikowany byt naktadem Adelphi od roku
1964, a listy od 1976. Obejmuje 22 tomy: 1. Moje Zycie. Pisma autobiograficzne 1856—
1869 ( tham. MS), 2. notatki z lat 1867-1869, Homer i filologia klasyczna, 3. 1l servizio
divino dei Greci (Boska stuzba Grekow — thum. MS) — wyktady bazylejskie z lat 1875-
1878, 4. Narodziny tragedii, Niewczesne rozwazania podzielone na osobne eseje: 5. O
przysztosci naszych zaktadow ksztatceniowych, 6. David Strauss, pisarz i wyznawca, 7.
O pozytku i szkodzie historii dla Zycia, 8. Schopenhauer jako wychowawca, 9. Filozofia

w tragicznej epoce Grekow 1 notatki z lat 1870—1873, 10. Ludzkie, arcyludzkie 1, 11.

247 Zob. P. Felsch, dz. cyt., s. 180.
248 Zob. tamze, s. 205-206.
249 Zob. tamze, s. 183-184.
20 Zob. tamze, s. 200-205.
251 Zob. tamze, s. 207-208.



Ludzkie, arcyludzkie 1, 12. Jutrzenka, 13. Wiedza radosna i idylle z Messyny, 14. Tako
rzecze Zaratustra, 15. Poza dobrem i ztem, 16. Z genealogii moralnosci, 17. Zmierzch
bozyszcz, 18. Antychryst, 19. Ecce homo, 20. Pisma o Wagnerze. Richard Wagner w
Bayreuth — Przypadek Wagnera — Nietzsche kontra Wagner, 21. Dytyramby dionizyjskie

i poezje posmiertne, 22. Listy z Turynu.

Cechy charakterystyczne tego wydania to liczne komentarze przede wszystkim
Collego 1 Montinariego, obecno$¢ niedostepnych w innych wersjach jezykowych
zapiskow z lat 50. oraz wyktadow bazylejskich, a takze waski wybor listow — Colli
uwazal korespondencj¢ Nietzschego za nieciekawy przedmiot badan. Wydanie wloskie
ukazato si¢ wprawdzie przed niemieckim, ale — co zrozumiate — to wtasnie edycja w
jezyku ojczystym Nietzschego postuzyta za podstawe dla wszelkich innych opracowan.

Jej szczegbtowe omdwienie znajduje si¢ ponize;j.

3.2.2. Edycja krytyczna. Gléwny wydawca: Walter de Gruyter & Co., Berlin

Jedng z dwodch opublikowanych na papierze wersji edycji krytycznej stanowi
Friedrich Nietzsche: Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Einzelbdnden
(tytut skracany do KSA, 1980). Efektem prac Collego i Montinariego jest rowniez
Nietzsche Werke Kritische Gesamtausgabe, ktore zaczeto wydawac jako pierwsze. Ten
drugi zbiér podzielony jest przede wszystkim na dzieta Nietzschego, Kritische
Gesamtausgabe Werke (KGW), oraz listy, czyli Kritische Gesamtausgabe Briefwechsel
(KGB). Poza wydaniami fizycznymi dostgpne sg réwniez online wersje cyfrowe.
Bezptatnie oferuje je witryna Nietzsche Source (http://www.nietzschesource.org/),
pozostajaca pod redakcjg Paolo D’lorio, prezydenta migdzynarodowej grupy badawczej
Hyper Nietzsche. Nieoceniona przy pracach nad ta dysertacja okazala si¢ dostgpna tam
Digitale Kritische Gesamtausgabe. Werke und Briefe (¢KGWB). Ostatnia mozliwo$¢
dostepu do KGW 1 KGB przedstawia si¢ w postaci bazy Nietzsche Online, do ktorej
dostgp jest niezwykle kosztowny. Skarbca tego strzeze wydawnictwo de Gruyter,
odpowiedzialne rowniez za oba wspomniane wydania fizyczne. Ponizej przedstawiono

poréwnanie poszczegdlnych wydan dziet.

Kritische Studiensausgabe obejmuje tacznie pigtnascie tomdéw, w tym: sze$é
tomow dziet Nietzschego, siedem toméw jego notatek oraz dwa tomy zawierajace
komentarze do poprzednich i dodatkowe informacje, takie jak kronika zycia Nietzschego.

Charakterystyczny jest tutaj wyrazny podziat na publikacje i notatki przedstawione w

70



kolejnosci chronologicznej. Z perspektywy badania filozofii tego mysliciela powyzsze
wydanie prezentuje si¢ jako kompletne, dopoki nie siegna¢ po Gesamtausgabe. KSA
posiada o wiele mniejszy aparat krytyczny niz KGW, co bardziej odpowiada pierwotnej

wizji Collego.

Kritische Gesamtausgabe stanowi o wiele bardziej kompletng kolekcje, w chwili
spisywania tych stow zawierajaca 44 tomy wedlug wykazu DeGruyter, cho¢
podsumowanie kolekcji w witrynie wydawcy opatrzone jest hastem ,,okoto 407252, Jest
to lista ewidentnie nieckompletna, pomimo zakonczenia procesu wydawniczego, podczas
gdy Marc Colsen wspominat o 46 tomach jeszcze w trakcie publikowania serii®**. Pisma
uporzadkowane zostaly wedtug dziewigciu ,,dziatow”: 1. juwenilia i notatki ze studiow
(5 tomow), 2. pisma filologiczne i notatki do wyktadow w Bazylei (5 tomow), 3.
Narodziny tragedii, Niewczesne rozwazania, notatki z tego okresu, oméwienie dziatu
trzeciego z aparatem krytycznym (m.in. omowieniem zrddel i zaznaczeniem bledoéw we
wcezesniej] wydanym tekscie), czyli Nachbericht (5 tomdéw), 4. Ryszard Wagner w
Bayreuth, Ludzkie, arcyludzkie, notatki, Nachbericht (4 tomy), 5. Jutrzenka, Idylle z
Messyny, Wiedza radosna, notatki, oméwienie (3 tomy), 6. Tako rzecze Zaratustra, Poza
dobrem i zlem, Z genealogii moralnosci, Upadek Wagnera, Antychryst, Ecce homo,
Dytyramby dionizyjskie, Nietzsche contra Wagner, notatki, Nachbericht (4 tomy), 7-8.
notatki 1 Nachbericht po (4 tomy), a wreszcie 9. notatki, prace szkolne i inne materialy
archiwalne wraz z Nachbericht (14 tomow). Wersjom fizycznym towarzysza réwniez CD
ze skanami manuskryptow. Charakterystyczne jest w tym przypadku wydanie w tych
samych tomach dziet i towarzyszacych im notatek, chociaz idea ta najwyrazniej zostata

zarzucona w trakcie publikacji kolejnych czgsci, na co wskazuje zawartos¢ dziatow 7 1 8.

W swoim poréwnaniu edycji Colsen nazwat KSA ,wersja kieszonkowa” KGA,
obejmujacag dziaty 3 1 4 szerszego wydania. Zaznaczyt rowniez niecobecnos¢ pewnych
watkiwyktadéw filologicznych, kompozycji muzycznych oraz zapiskoéw dotyczacych
zycia codziennego w obu edycjach. W KGB uwzgledniono natomiast 18 tomow

korespondencji miedzy Nietzschem oraz znajomymi i 7 tomoéw omoéwien.

252 Zob. Nietzsche Werke. Kritische Gesamtausgabe, De Gruyter Brill
https://www.degruyterbrill.com/serial/nwkga-
b/html?srsltid=AfmBOoqEXGhvrvO7EIRaWShANJgLrLDISN9EnzucGBGGdiU KNzKddé6D [dostep
14.02.2025].

233 Zob. M. Colsen, The German Online Editions of Nietzsche’s Works: A User’s Perspective, Journal of
Nietzsche Studies, 51, 1, (2020), s. 99-100, https://doi.org/10.5325/jnietstud.51.1.0098 [dostep
14.02.2025].
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Odpowiednikiem tego zbioru listow jest Kritische Studienausgabe Briefe (skrot: KSB,
1986), zawierajacy jedynie listy samego Nietzschego. Colsen wskazuje rOwniez na brak
poprawek filologicznych wymienionych w KGW/KGB w KSA/KSB, w zwigzku z czym
te drugie jawig si¢ jako zrodta mniej wartosciowe, zarowno pod wzgledem objetosci, jak
i poprawnosci®**. Mimo to studiowanie zawierajacych btedy KGW z odnoszeniem sie do
zawierajacego erraty Nachbericht nie mozna uzna¢ za praktyczne rozwigzanie.

Szczegdtowe pordwnanie zawartosci poszczegolnych tomow KSA wzgledem KGW,

strona po stronie, zawarto w 15. tomie tej pierwszej edycji®>.

Z szesciu dostepnych wydan online uznaniem cieszg si¢ dwa juz wspomniane:
eKGWB oraz Nietzsche Online?°. Digitale Kritische Gesamtausgabe. Werke und Briefe
(eKGWB) oferuje dostep do wszystkich tekstow Nietzschego zawartych w KSA, listow
z KSB oraz mozliwos$¢ przeszukiwania catosci tegoz korpusu w poszukiwaniu dowolnych
fraz oraz kombinacji stow kluczowych, co z pewnoscia stanowi znaczaca przewage nad
wydaniami papierowymi. Ponadto uwzglednienie w niej ponad 6600 poprawek
filologicznych?’, cze$ciowo zasugerowanych przez samego Montinariego, czyni z
eKGWB wydanie doktadniejsze od fizycznego KSA. Jej wyrazng wadg¢ stanowi jednak
brak zawartosci wspomnianych juz toméw 14 i 15 KSA, stanowigcych dodatek
redaktoréow do spuscizny Nietzschego, w postaci zaréwno komentarzy, jak i indeksu

utworow.

Wypada wspomnie¢ o dostgpnym takze w witrynie Nietzsche Source Digitale
Faksimile Ausgabe, opracowanym przez Paolo D’lorio 1 stanowigcym aktualnie
niekompletny zbior skanéw niektérych dokumentow przechowywanych w Nietzsche-
Archiv. Pomimo zapowiedzi opublikowania calo$ci zbioréw archiwum, wedhlug stanu z
2025 roku, zawarte tu zostaly glownie notatki (podzielone na zeszyty i notatniki,
przedstawiajgce juz mtodziencze przemyslenia Nietzschego, poczawszy od 1870 r.) oraz
kilka manuskryptéw oddanych do druku, w tym Narodzin tragedii, Wiedzy radosnej i

Tako rzecze Zaratustra. Celem tego wydania ma by¢ umozliwienie ,krytycyzmu

254 Zob. tamze, s. 101-102.

2558, 215-249.

236 Pozostale przytoczone za Colsenem, wymieniajacym takie zrodta: ,,The Nietzsche Channel,
www.thenietzschechannel.com (brak informacji redaktorskich), Nietzsche Spuren,
www.friedrichnietzsche.de (brak informacji redaktorskich), Projekt Gutenberg,
http://gutenberg.spiegel.de/autor/friedrich-wilhelm-nietzsche-443 (na podstawie nieaktualnego juz
wydania GroB3oktav), oraz Zeno.org, www.zeno.org/Philosophie/M/Nietzsche,+Friedrich (na podstawie
nieaktualnego juz wydania Schlechty) [dostep 08.08.2024].

237 The Corrections, Nietzsche Source http://doc.nietzschesource.org/en/corrections [dostep 08.08.2024].
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genetycznego”, czyli ,weryfikacji, na przyklad, prawdziwosci rdéznych edycji

tekstow”>>8

, @ wigc wykonania po raz kolejny pracy Collego i kolejnych redaktorow
KGW, czego przydatnos$¢ prezentuje si¢ jako co najmniej sporna. Z drugiej strony nie
mozna odmowic temu zbiorowi pewnej funkcji uzupetniajacej, z racji tego, ze udostepnia

pomini¢te gdzie indziej wyklady filologiczne 1 kompozycje muzyczne.

Ponadto eKGWB nie zawiera sekcji 1-2 KGW (juweniliow, notatek ze studiow,
niektorych pism 1 wyktadow filologicznych), ani toméw Nachbericht (cho¢ poprawki tam
zaznaczone zostalty w wigkszo$ci wprowadzone do tekstow). Okrojone zostato rowniez
wydanie korespondencji — do listow napisanych przez samego Nietzschego. Zakresowo
blizej zatem eKGWB do KSA 1 KSB, pomimo iz nazwa wskazuje przeciez na
pokrewienstwo z KGW oraz KGB — z tymi edycjami wspolng ma za to doktadnos¢
krytycznych wersji tekstow, za sprawg wprowadzonych poprawek, a nawet przewyzsza
je dzieki ich faktycznej obecnosci w tekscie, a nie osobnych erratach. Pomimo kontaktu
z przedstawicielami wydawnictwa de Gruyter autorowi tej dysertacji nie udato si¢
uzyska¢ dostepu do Nietzsche Online, dlatego w miejsce opinii z pierwszej reki zostat

przywotany opis Colsena:

»Zintegrowane z tekstami sg hiperlacza do komentarzy z tomow Nachbericht KGW, do artykutow
Nietzsche-Worterbuch i1 do dziet komentatorskich takich jak Historischer und kritischer Kommentar zu
Friedrich Nietzsches Werken. Ta baza danych zawiera szeroki zakres literatury przedmiotu, takiej jak

[czasopismo] Nietzsche-Studien, Monographien und Texte zur Nietzsche-Forschung, a takze innych

23259

publikacji De Gruyter

Niemniej eKGWB stanowi edycje w zupelnosci wystarczajaca dla pracy
filozoficznej, cho¢ zapewne inaczej jest w przypadku projektow filologicznych czy
biograficznych. Bardziej szczegotowa analize wspomnianych powyzej wydan edycji
krytycznej przedstawil w swoim artykule Colsen, konkludujac, ze dopiero potaczenie
funkcjonalno$ci wyszukiwarki Nietzsche Source z dostgpnymi w Nietzsche Online
tomami Nachbericht oraz hiperlagczami do literatury przedmiotu byloby w pelni

satysfakcjonujacym rozwiazaniem?>¢°.

28 Digitale Faksimile-Gesamtausgabe Nietzsches (DFGA), Nietzsche Source
http://doc.nietzschesource.org/de/dfga [dostep 08.08.2024].

239 Zob. M. Colsen, dz. cyt., s. 102.

260 Zob. tamze, s. 103-115.



3.2.3. Pozostale przeklady edycji krytycznej: francuski, angielski, japonski
3.2.3.1. Wydaweca francuski: Editions Gallimard, Paryz

Francuskie wydanie Gallimard dziet zebranych zostalo wydane w catosci w latach
1968-1982. Opublikowane pisma uzupetniono notatkami odpowiadajacymi czasowi ich

126! — Narodziny

powstawania. W ramach tej edycji ukazaly si¢ nastgpujace tomy: I,
tragedii, 1, 2 — O przysziosci naszych zaktadow ksztatceniowych, Filozofia w tragicznej
epoce Grekow, Prawda i ktamstwo w pozamoralnym sensie, Il 1,2 — Niewczesne
rozwazania, 111 1,2 — Ludzkie, arcyludzkie, 1V Jutrzenka, V Wiedza radosna, VI — Tako
rzecze Zaratustra, VII — Poza dobrem i ztem, Z genealogii moralnosci, VIII, 1 —
Przypadek Wagnera, Zmierzch bozZyszcz, Antychryst, Ecce homo, Nietzsche kontra
Wagner, VIII, 2 — Dytyramby dionizyjskie, IX-XIV zawieraja fragmenty poSmiertne z lat
1882-1889. Poza tym dostepnych jest siedem tomow listow obejmujacy korespondencje

z okresu 1850-1889 i wydanych w latach 2008-2023.

3.2.3.2. Wydawca amerykanski: Stanford University Press, Stanford (Kalifornia)
Amerykanskie wydanie angloj¢zyczne do dzi$ nie jest kompletne. Prace nad nim
ruszyly w latach 80., edycje zaplanowano na 20 tomow, ale nawet pozniejszy redaktor
naczelny projektu, Alan D. Schrift (od 2005 roku), nie zdotat dotrze¢ do doktadniejszych
informacji o genezie wydania (pierwotnie odpowiadali za nie Ernst Behler i Bernd
Magnus)?®2. Za wzor przyjeta zostala wersja francuska, z fragmentami wigczonymi w
tomy z odpowiadajagcymi im chronologicznie dzietami, ale ze wzgledu na zmiany
personalne?%, ktore pociagnely za soba modyfikacje ksztattu wydania, uktad ten nie jest
jednolity. Wersja Stanford University Press bierze za podstawg KSA, podobnie jak ta od
Cambridge University Press, ktora nie zostata dokonczona we wzgledu na konflikt
prawny (Schrift podejrzewat, ze de Gruyter mégt niestusznie udzieli¢ im licencji na

wersje angielska, choé stracit do niej prawa, gdy powrocily do Adelphi?®).

Ta edycja ostatecznie zawieraé ma 19 toméw?®: 1. Narodziny

tragedii/Niepublikowane pisma z Bazylei (zima 1869/70—jesien 1873) — niewydany, 2.

261 Niektore tomy numerowane sg jak dwie czesci tego samego, cho¢ fizycznie stanowia osobne ksigzki.
W tym przypadku Narodziny tragedii nosza sygnature I, 1, a kolejne pisma z tego okresu I, 2.

262 Zob. A. Schrift, dz. cyt., s. 65.

263 Jednym ze wspottworcow edycji byt Adrian del Caro, ktérego uwagi dotyczace recepcji
Nietzscheanskiej Ariadny stanowig wazny element kolejnego rozdziatu.

264 7ob. tamze, s. 68-69.

265 The Complete Works of Friedrich Nietzsche (List), Stanford Univeristy Press.
https://www.sup.org/nietzsche/list [dostep 27.04.2025].
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Niewczesne rozwazania, 3. Ludzkie, arcyludzkie I, 4. Ludzkie, arcyludzkie
1I/Niepublikowane fragmenty z okresu Ludzkie, arcyludzkie Il (wiosna 1878—jesien
1879), 5. Jutrzenka, 6. Wiedza radosna/ldylle z Messyny/Niepublikowane fragmenty z
okresu Wiedzy radosnej (wiosna 1881-lato 1882), 7. Tako rzecze Zaratustra —
niewydany, 8. Poza dobrem i ziem/Z genealogii moralnosci, 9. Przypadek
Wagnera/Zmierzch bozyszcz/Antychryst/Ecce Homo/Dytyramby dionizyjskie/Nietzsche
kontra Wagner, 10. Niepublikowane fragmenty z okresu Narodziny tragedii (jesien 1869—
wiosna 1872) —niewydany, 11. Niepublikowane pisma z okresu Niewczesnych rozwazan,
12. Niepublikowane fragmenty z okresu Ludzkie, arcyludzkie (zima 1874/75—zima
1877/78), 13. Niepublikowane fragmenty z okresu Jutrzenki (zima 1879/80—wiosna
1881), 14. Niepublikowane fragmenty z okresu ,, Tako rzecze Zaratustra” (lato 1882—
zima 1883/84), 15. Niepublikowane fragmenty z okresu , Tako rzecze Zaratustra”
(wiosna 1884—zima 1884/85), 16. Niepublikowane fragmenty (wiosna 1885—wiosna
1886), 17. Niepublikowane fragmenty (lato 1886—jesien 1887), 18. Niepublikowane
fragmenty (jesien 1887 — zima 1888/89) — niewydany, 19. Postowia
redaktorow/Chronologia Zycia Nietzschego/Indeks ogolny — niewydany.

3.2.3.3. Wydawca japonski: Hakusuisha Publishing Company, Tokio

Wydanie japonskie zostalo podzielone na dwie czgsci po dwanascie tomow, a
dodatkowy tom zawiera omoOwienie japonskich badan nad Nietzschem. Oryginalnie tomy
wydawane byty w latach 1979-1985, seri¢ wznowiono w latach 90. w nieco innej formie,
a obecnie ukazuje si¢ w trzecim wydaniu. UloZzone w porzadku chronologicznym dzieta
1 notatki (w osobnych tomach) prezentujg si¢ nastepujaco. Czes¢ 1 — 1. Narodziny
tragedii, 2. Niewczesne rozwazania, 3-4. fragmenty z lat 1872-1874, 5. Niewczesne
rozwazania IV, 6. Ludzkie, arcyludzkie 1, 7. Ludzkie, arcyludzkie 11, 8. fragmenty z lat
1876-1879, 9. Jutrzenka, 10. Wiedza radosna, Idylle z Messyny, 11-12. fragmenty z lat
1880-1882. Po zakonczeniu czgsci pierwszej kolekeji wydany zostat wspomniany juz tom
Japonskie badania nad Nietzschem (ttam. MS). Cz¢$¢ 11: Tako rzecze Zaratustra, 2. Poza
dobrem i ztem, 3. Z genealogii moralnosci, Przypadek Wagnera, Nietzsche kontra
Wagner, 4. Poza dobrem i ztem, Antychryst, Ecce homo, Dytyramby dionizyjskie, 5-12.
fragmenty z lat 1882-1889. Zdj¢cie catej kolekcji zamiescitem ponize;.



Tlustracja 13. 25 tomow pierwszego japonskiego przektadu edycji krytycznej dziet zebranych
Nietzschego

R S — 1

o
uy

Lokl 4y

o AR
o BRI

(m-m g5] 13
() B

weis SR HH—=I
=mwEe FRHE R — 1
smons B RS—i
st m»y\%;ii |
wwes Y HB—]
meza Y P —1
ez Y HR ]

(B
(=
(=
(2=
(a=
(=

ORI
NN 3 TING

3
*
®

Zrodto: https://www.amazon.co.jp/-/en/Nietzsche-Complete-volumes-Hakusuisha-

Inspection/dp/BODFQGHCC] [dostep 27.06.2025].

3.2.4. Rozproszone przeklady polskie edycji krytycznej

Polskie przektady edycji krytycznej ukaza¢ si¢ miaty w serii Dziela wszystkie
wydawnictwa Officyna, ktéra jednak pozostaje zauwazalnie nieckompletna. Wielka zaleta
tego wydania sg z pewnos$cig obszerne komentarze Pawta Pienigzka i Bogdana Banasiaka.
Poszczegolne dzieta z serii 1 spoza niej podano w porzadku chronologicznym, doktadne
informacje dotyczace wydania zaznaczajac w przypisach. Pie¢ wstepow do pieciu
nienapisanych ksigzek nie doczekato si¢ catoSciowego wydania, a wybrane teksty

znalazty si¢ w Pismach pozostalych (opisane ponizej). Officyna wydata w tomie

-266 267

zbiorczym Narodziny tragedii®® 1 Niewczesne rozwazZania Polskiego wydania

krytycznego nie doczekaty si¢ Ludzkie, arcyludzkie oraz Jutrzenka.

266 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, ttum. P. Pienigzek, [w:] tenze, Dzieta wszystkie. Tom 1a, officyna,

1.6dz 2012.
267 Zob. F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, tham. M. Lukasiewicz, [w:] tenze, Dzieta wszystkie. Tom

la, officyna, £6dz 2012.
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Na edycji Collego i Montinariego oparte zostaty za to przektady — podano tytuly

268 g rowniez To rzekl Zaratustra®®. Pierwsza

przyjete dla tych wydan — Radosnej wiedzy
pozycja zawiera dodatki takie jak Piesni ksigcia lekkoducha (niem. Prinz Vogelfrei) w
thumaczeniu Leopolda Staffa oraz kronike zycia Nietzschego z lat 1881-1882
zaczerpni¢ta z wydania Collego 1 Montinariego, a przetozong przez thumacza Narodzin
filozofii 1 Po Nietzschem Kasprzysiaka. Potrzeba opracowania nowego przektadu nauk
Zaratustry zostata natomiast gruntownie uzasadniona w dodatkach od ttumaczy, z ktérych
wiele do historii polskiej recepcji Nietzschego wnosi tekst Polskie przypadki Zaratustry
omawiajacy dotychczasowe tlumaczenia dziela, w tym niezwykle popularny, lecz

problematyczny przektad Wactawa Berenta?™®.

Officyna wydata rowniez w jednym tomie Poza dobrem i ztem*’' i Z genealogii

moralnosci*’. Przypadek Wagnera z kolei zostat przettumaczony na podstawie KSA, z

niejasnego powodu bez Posfowia i Epilogu?”?. Polska wersja Zmierzchu bozyszcz*™ nie
podaje podstawy przektadu poza niemieckim tytutem tekstu, co wynika¢ moze ze
wzgledow zwigzanych z prawami autorskimi — edycja krytyczna jest przeciez nimi
chroniona (do tekstu niemieckiego de Gruyter nabyl prawa od Adelphi). Trudno jednak
podejrzewac thumacza Grzegorza Sowinskiego o nieznajomos¢ wersji krytycznej tekstu,
skoro przettumaczyl dwa tomy Nachlass dla Officyny. Poza tym na KGW opart swoje

tlumaczenie Antychrzescijanina®”, a Narodzin tragedii na KSA?’®. Korzystanie z KSA

zostato rowniez zaznaczone w Ecce homo*’’ wedlug Bogdana Barana, cho¢ juz jego

268 Zob. tenze, Radosna wiedza, tham. M. Lukasiewicz, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008.

269 Zob. tenze, To rzekt Zaratustra, thum. S. Lisiecka i Z. Jaskula, Wydawnictwo OD DO, £6dz 2012.
210 Zob. Z. Jaskula, Polskie przypadki Zaratustry, [w:] tamze, s. 172-182.

271 Zob. F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, thum. P. Pieniazek, [w:] tenze, Dzieta wszystkie. Tom 5,
officyna, £6dz 2018.

272 7ob. tenze, Z genealogii moralnosci, ttum. P. Pienigzek, [w:] tenze, Dzieta wszystkie. Tom 5,
officyna, £6dz 2018.

273 Zob. tenze, Przypadek Wagnera. Problem muzykanta, tham. S. Gromadzki, Nowa Krytyka 15, 7-28
2003, https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/nowa-krytyka/2003-tom-15/nowa_krytyka-r2003-t15-s7-
28.pdf. [dostep 15.08.2023].

274 Zob. tenze, Zmierzch bozyszcz, czyli jak sie filozofuje z mlotem, thum. G. Sowinski, Wydawnictwo A,
Krakow 2000.

275 Zob. Z. Kuderowicz, Przedmowa do polskiego wydania Antychrzescijanina Fryderyka Nietzschego,
[w:] F. Nietzsche, Antychrzescijanin. Przeklenstwo chrzescijanstwa, tham. G. Sowinski, Zaktad
Wydawniczy NOMOS, Krakéw 1996, s. 11.

276 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, tham. G. Sowinski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2011.

277 Zob. F. Nietzsche, Ecce homo. Jak sie staje, czym sie jest, thum. B. Baran, Wydawnictwo Aletheia
2009.
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przektad Narodzin tragedii*’® zostal opracowany na podstawie wydania Schlechty.

Nietzsche kontra Wagner nie zostat do tej pory przetozony na polski.

Dytyramby dionizyjskie przez dlugie dekady dostgpne byly wylacznie w
thumaczeniu Stanistawa Wyrzykowskiego, ktore ukazato si¢ w roku 1905. Od niedawna
przeczyta¢ je mozna w przekladzie Andrzeja Lama, ktory cho¢ nie zawart w tomie
standardowej bibliografii, podaje KSA jako jedno ze zrodet w postowiu?”. Publikacja
zawiera rowniez pierwsze polskie thumaczenie Idylli z Messyny, a procz tego wybor Z
ksigg filozoficznych oraz Ze spuscizny — szczeg6lnie interesujace moga tu by¢ dla badaczy

Nietzschego wczesniej niethtumaczone wiersze mtodziencze z lat 1858-1860 1 1861-1864.

Powyzszy zbidr poezji realizuje zatem po czeSci najwazniejsze zadanie edycji
krytycznej — przedstawienie w uczciwej formie niepublikowanych zapiskow
Nietzschego. W misje te wpisuje sie rowniez Nachlass. Pisma z lat 1884-1885°%°, ktorego
cechg szczegbdlng wsrdd lokalnych przektadow edycji krytycznej jest zachowanie i
oddanie po polsku postowia Collego®®!. Notatki z kolejnych lat (1882-18842%, 1885-
18872%, 1887-18892%%) ukazaty sie nakladem Officyny, na czym aktualnie konczy sie

wklad wydawnictwa w publikacje ,,dziet wszystkich”.

Uzupetnienie dla tych tomow stanowia opublikowane przez Wydawnictwo
Aletheia w 2009 roku Pisma pozostale w tlumaczeniu Barana. Pozycja oferuje
nastepujace teksty: fragmenty z lat 1862-1868, Homer i filologia klasyczna,
Swiatopoglgd dionizyjski, Rywalizacja Homera, Stosunek Schopenhauera do kultury
niemieckiej, Filozofia w tragicznej epoce Grekow, O prawdzie i kiamstwie w
pozamoralnym sensie, fragmenty z lat 1869-1889. Jako tytut oryginalu podany zostat
Nachgelassene Schriften, co wskazuje na korzystanie z postugujacego si¢ ta nazwg KGW

(w KSA funkcjonuje Nachgelassene Fragmente), jednak nie podano szczegdétowych

278 F. Nietzsche, Narodziny tragedii albo Grecy i pesymizm, ttum. B. Baran, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2009.

279 Zob. A. Lam, Postowie, [w:] F. Nietzsche, Dytyramby dionizyjskie i inne wiersze, thum. A. Lam,
Oficyna Wydawnicza ASPRA-JR, Warszawa 2024, s. 179.

280 Zob. F. Nietzsche, Nachlass. Pisma z lat 1884-1885, thum. G. Kowal, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2011.

281 Zob. G. Colli, Postowie, thum. Mateusz Falkowski [w:] tamze, s. 585-596.

282 7ob. F. Nietzsche, Notatki z lat 1882-1884, ttum. G. Sowinski, [w:] tenze, Dziela wszystkie. Tom 10,
officyna, £odz 2019.

283 Zob. tenze, Notatki z lat 1885-1887, ttum. M. Kopij, G. Sowinski [w:] tenze, Dziela wszystkie. Tom
12, Officyna, £.6dz 2012.

284 Zob. tenze, Notatki z lat 1885-1887, thum. P. Pienigzek [w:] tenze, Dzieta wszystkie. Tom 12, officyna,
L6dz 2012.
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informacji bibliograficznych. Ksigzka stanowi czgsciowo przedruk Pism pozostatych
1876-1889 (Inter Esse, 1993) w tlhumaczeniu Barana, ktéry byt réwniez odpowiedzialny
za dwa wydania Listow —w tym od wydawnictwa Inter Esse jako zrodto wskazane zostato
Sdmtliche Briefe, czyli KSA, co oznacza, ze zawiera wytacznie listy od Nietzschego (z

lat 1851-1889). Przedruk od wydawnictwa Aletheia nie podaje zrdodta.

Jak zostalo wykazane, nakladem Officyny wydanych jest ledwie pig¢ tomow
Dziet wszystkich Nietzschego, w tym cztery dziela i notatki z lat 80. Wiekszo$¢
pozostatych pozycji zostata wprawdzie przettumaczona na podstawie KGW lub KSA,
lecz wskazywanie tego faktu nie wydaje si¢ kluczowe dla wydawcow, a w konsekwencji
pozostaje poza §wiadomoscig przecigtnego czytelnika. Alternatywa na polskim rynku sg
wydania oferowane przez Vis-a-vis Etiuda: wzglednie tanie i oparte na przestarzatych
przektadach, do ktorych wygasty prawa autorskie. Przecigtny czytelnik raczej nie zdaje
sobie sprawy ze zwigzanymi z ich tre$cig problemami natury filologicznej, rowniez

czytajac opublikowang przez wydawnictwo Wole mocy.

3.3. Edycja krytyczna dziel zebranych Nietzschego jako spuscizna Collego

Colli niewatpliwie zapisal si¢ w historii filozofii z racji krytycznego opracowania
catosci dorobku intelektualnego Nietzschego. Tym samym pod koniec lat 60. XX wieku
rozwigzat wreszcie problemy, ktére podnoszone byty juz od poczatku stulecia przez
reprezentantow interpretacji bazylejskiej sprzeciwiajacych si¢ przektamaniom Elisabeth
Forster-Nietzsche. Naczelng jej mistyfikacja byta bezsprzecznie Wola mocy, ktora do dzi$
wznawiana jest przez wydawcow zainteresowanych bardziej zyskiem niz rzetelnym
propagowaniem filozofii. Dzigki edycji krytycznej Collego i Montinariego wchodzace w
sktad Woli mocy notatki z lat 80. XIX wieku mozna dzi$ studiowaé bez sugerujacego

interpretacje uktadu tematycznego i1 przywar innych szemranych praktyk redaktorskich.

Owa edycja krytyczna zastgpita dotychczasowe wydania, wszystkie oparte w
mniejszym lub wigkszym stopniu na koronnym osiggnigciu tradycji weimarskiej,
GroBoktav-Ausgabe. Wersja Colli-Montinari usunela tym samym potrzebe
poréwnywania  rozmaitych edycji 1 poszukiwania ,prawdziwych” czy
nieocenzurowanych pism Nietzschego. Wioskie ttumaczenie ukazato si¢ przed edycja
krytyczna, ktora z kolei stata si¢ podstawa dla przektadow angielskiego, francuskiego, a

nawet japonskiego. W Polsce, gdzie Dziefa wszystkie wydawnictwa Officyna by¢ moze



pozostang juz na zawsze niekompletne, opracowane przez nietzscheanistOw najnowsze

thumaczenia rowniez opieraja si¢ na edycji Colli-Montinari.

To monumentalne osiggniecie przy¢mito jednak pozostale osiggniecia Collego.
Jesli naukowcy pochylaja sie nad jego wlasnymi pismami, czesto interesuja ich tylko te
poswigcone Nietzschemu — jak to ma miejsce w Niemczech, gdzie uchodzi niemalze
wytacznie za redaktora i1 interpretatora autora Tako rzecze Zaratustra. Mimo to jego
recepcja mys$li Nietzscheanskiej po pierwsze pozostaje relatywnie nieznana (na przyktad
w porownaniu do odbioru francuskich postmodernistow), po drugie jest nazywana
interpretacja niestusznie, poniewaz wykracza poza ramy tego pojecia. W innych krajach,
przede wszystkim we Wioszech, ale takze we Francji 1 Hiszpanii, badacze dostrzegaja w
Collim réwniez samodzielnego filozofa. Takie podejScie prezentowala chociazby
Buczynska-Garewicz. Po zarysowaniu biografii intelektualnej Collego i wyja$nieniu jego
miejsca w historii dziet Nietzschego, oméwione zostaty te dwa kolejne aspekty wtoskiego
mysliciela. Jego rola wsrod komentatorow Nietzschego zbadana zostala w kolejnym
rozdziale przy uzyciu nieoczywistego klucza zaproponowanego przez samego Collego:
postaci Ariadny z mitu o kretefiskim labiryncie. W rozdziale ostatnim opisano natomiast
kluczowe elementy jego filozofii, ktora — jak wiele watkdéw z zycia i tworczosci Collego

— jest spleciona ze schedg po Nietzschem.
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ROZDZIAL 11
ARIADNA JAKO PRZEWODNICZKA COLLEGO
PO LABIRYNCIE INTERPRETACJI FILOZOFII NIETZSCHEGO

1. Ariadna i Labirynt: mi(s)tyczne poczatki filozofii wedlug Collego

W Narodzinach filozofii Colli proponowat rozpoczgcie refleksji nad apollinsko-
dionizyjskimi poczatkami poszukiwania madrosci od Ariadny. Uwazal ponowne
rozpatrzenie tej kwestii za konieczne, poniewaz, jak jasno dat zrozumienia. Nie zgadzat
si¢ z Nietzschem w kwestii 161 odgrywanych przez Apollina i Dionizosa — tak w kulturze
greckiej w ogdle, jak 1 w ksztaltowaniu same;j filozofii. Jako kluczowe dla zrozumienia
genezy tej tradycji intelektualnej wskazat szalenstwo?. Nim jednak zdradzit, dlaczego i
jakie réznice wystgpuja w interpretacjach tych postaci wedlug niego samego oraz

Nietzschego, uznat za stosowne wprowadzenie czytelnika wtasnie w mit kretenski:

Istniato jednak cos$, co poprzedzato nawet szalenstwo: na te pradawne poczatki naprowadza mit.
W micie jednak splatanie symboli jest tak wielkie, ze nie udaje si¢ ich rozwikla¢, a wobec tego
trzeba wyrzec si¢ zhudzeti co do ich jednoznacznego odczytania. Nalezy podejsé do tej mglistej
kwestii w jedyny mozliwy sposob: rozpatrzyé mit krytycznie i chronologicznie, bo to pozwala na
zbadanie jego najstarszego podtoza, na dotarcie do jego najglebszych korzeni, do catego tego
migotliwego pulsowania, ktore ujawnia rodzace si¢ zycie bogow. Trzeba cofnaé si¢ o pigé stuleci
od czaséw ustanowienia kultu Apollina Delfach i znalezé si¢ nieco po potowie drugiego
tysiaclecia przed Chr. w basniowym $wiecie minojsko—mykenskim, zeby dotrze¢ do zrédet kultu
Dionizosa, co stwierdza si¢ juz coraz czesciej i z coraz wigkszg pewnoscig. Pauzaniasz wspomina
o Dionizosie Kretenskim, w ktorego swietym okregu w Argos sam bdg pogrzebal zmarla

Ariadne;zgﬁ.

Z racji tego, ze bogowie Apollo i Dionizos s3 powracajacymi postaciami w dzielach
Nietzschego, a takze wystgpuja juz w jego pierwszym oficjalnie opublikowanym tekscie,
Narodzinach tragedii, rozpatrzenie pogladow obu myslicieli na to zagadnienie
znakomicie nadaje si¢ do ustalenia, na czym tak wtasciwie polega ich relacja. Czy Colli
byt tylko wiernym interpretatorem? Czy wykorzystal nauki Nietzschego, oferujac pod ich

plaszczykiem obca mys$1? Ciekawej odpowiedzi na te pytania udzielit Dziatoszynski,

285 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 25-26.
286 Tamze, s. 32.
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porownujac stosunek Montinariego i Collego do niemieckiego mysliciela. O metodzie

pierwszego z nich pisat nastgpujaco:

Prace te stanowia przyktad rzetelnej roboty filologicznej: w przewazajacej mierze sktadajg si¢ z
zestawien cytatow, ktore to zestawienia ilustrujg rozwoj lub warianty pewnych konkretnych
problemoéw. W zasadzie autor ogranicza swojg obecnos¢ w tych tekstach do minimum: unika

wprowadzania wlasnych kategorii interpretacyjnych spoza badanego tekstu, ogranicza tezy i

uogolnienia do najbardziej oczywistych w $wietle zrodtowego materiatu’.

U Collego natomiast widzial dwojaka metod¢. Komentarze i postowia zawarte w edycji
krytycznej sg interpretacjami wpisujacymi si¢, czasem do$¢ swobodnie, w tradycje
czytania Nietzschego. Odmienny modus operandi dostrzegt jednak w autorskich
ksigzkach Collego i zapytal, czy to, co na pierwszy rzut oka mozna by uzna¢ za
odczytanie mysli niemieckiego filozofa nie jest raczej ,.catkowicie samodzielng

konstrukcja, co najwyzej z zachowaniem kategorii o genezie nietzscheanskiej”?%%.

W celu ustalenia rozstrzygnigcia stosunku apollinskosci i dionizyjskosci Collego
do ujecia zaproponowanego przez Nietzschego, a w szerszym rozumieniu podej$cia tego
pierwszego do mys$li drugiego, zbadano przede wszystkim motyw Ariadny i Labiryntu?®’
zgodnie z zaleceniami wtoskiego filozofa — ,krytycznie i chronologicznie”. Przedtem

trzeba jednak wykaza¢ doktadnie, jakie znaczenia Colli dostrzega w tym micie.

Jesli chodzi o samg Ariadne, wyrdznit on dwa warianty postaci. Opisal je w

rozdziale Narodzin filozofii zatytatowanym Pani Labiryntu:

Ariadna jest wiec kobieta, ale rowniez boginig, na co wskazujg wrgez zamierzchte Swiadectwa
pisane, jest »panig Labiryntu«. Ta jej dwoista natura, ludzka i boska, ta niezglebiona
dwuznaczno$¢ jej osoby sktania do symbolicznej interpretacji tego byé¢ moze najstarszego ze
wszystkich mitow greckich, kreteniskiego mitu o Minosie, Pazyfe, Minotaurze, Dedalu, Tezeuszu,
Ariadnie i Dionizosie. Ariadna jest jedyna postacia kobieca, ktorag mity greckie wiaza z
Dionizosem otwarcie i zwyczajnie, gdyz przedstawiaja ja jako jego zong. Motyw ten sigga czasow

bardzo odlegtych i juz Hezjod powiada: »Plowemu Dionizosowi dziewa ztotowlosa / Dostata sig,

287 B. Dziatoszynski, dz. cyt., s. 157.
288 Zob. tamze, s. 158.
289 Zastosowanie tu wielkiej litery oznacza odniesienie do labiryntu kretenskiego.
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Ariadna, jedna z cor Minosa; / Zeus dat jej, bez staroSci, zywot niesmiertelny”, a to rOwniez

wskazuje na dwoistg natur¢ Ariadny, na to, ze byla kobieta i boginig®.

Powyzej pojawia si¢ kilka istotnych informacji. Po pierwsze podkreslona zostata
dwoisto$¢ Ariadny, przejawiajaca si¢ w ludzkiej i kobiecej naturze, co odpowiada
niektorym interpretacjom Ariadny wedtug Nietzschego jako symbolu transformacji. Po
drugie Colli nazwat ja wprost boginig — Panig Labiryntu, wskazujac na kult kretefiski (o
czym wiegce] ponizej). Po trzecie Colli stusznie zauwazyl, ze zadna inna kobieta
mitologiczna nie jest tak wazna dla historii o Dionizosie jak Ariadna®! — Iaczaca ich
mito§¢ bywa przedmiotem interpretacji biograficznych nietzscheanistow. Po czwarte
podal Hezjoda jako jedno ze zrodet pozniejszej tradycji, w ktdrej Smiertelna Ariadna staje

si¢ boginig. Dalej Colli pisat o wystgpowaniu Dionizosa w misteriach:

I tak w tradycji eleuzynskiej Dionizos pojawia si¢ u boku Kory (ktora w zrodtach orfickich nie
jest wytagcznie corkg Demetry, ale nieraz oznacza roéwniez dziewicze bostwo kobiece w ogdle, na
przyktad Ateng lub Artemide), ale to, ze tacza ich zwigzki plci, wychodzi na jaw dopiero wtedy;
kiedy ich postacie podwajaja si¢ w §wiecie Podziemia, gdzie Dionizos ukazuje si¢ jako Hades

(tak twierdzi Heraklit), a Kora jako Persefona®.

Czy Dionizos 1 Hades faktycznie uchodzili za t¢ samg postac? Tak przynajmniej sadzit
Heraklit: ,,Gdyby zaprzestali procesji na cze$¢ Dionizosa 1 $piewoOw na cze$¢ fallusa,
postepowaliby wyjatkowo bezboznie, ale przeciez Dionizos jest Hadesem, wigc nie
wazne ile sic wyzywaja w szalenstwach i obchodach dionizyjskich”?%*. Tym tropem Colli
poszedt daleko, nikt w koncu nie protestuje przeciw obecnosci mitu o Korze/Persefonie i
Demeter w misteriach, ale jego przedstawienie Dionizosa jako bdstwa zwigzanego z
przynoszaca ekstatyczne poznanie boskiej rzeczywistosci epopteig, mistyczng

kulminacjg catych misteriow?** wzbudzito kontrowersje.

Zdecydowanie przeciwstawil si¢ takiej interpretacji jeden z recenzentdw La
sapienza greca 1, Fritz Graf, ktory zaznaczyt, ze Zzrodta antyczne wskazuja na ekstazg
raczej w trakcie procesji zwigzane] z misteriami eleuzynskimi niz w trakcie samej

uroczystosci epoptei, a Dionizos wedlug niego zostat skojarzony z prowadzacym procesje

20 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 32-33. Cytat wewnetrzy wedtug: Hezjod, Teogonia 947-949, thum.
Kazimierz Kaszewski, Warszawa 1904.

1 Por. W. Otto, Dionizos. Mit i kult, Sub Lupa, Warszawa 2017, s. 186.

22 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 32.

293 Heraklit, Zdania, ttum. A. Czerniawski, stowo/obraz terytoria, 2005, s. 8. Zachowatem pisowni¢
oryginalng przektadu.

294 Zob. G. Colli, dz. cyt., s. 27.



Iakchosem w po6zniejszym okresie, lecz w trakcie misteriow nie odgrywal Zzadnej roli.
Ponadto odrzucil powiazanie tradycji orfickiej akurat z misteriami eleuzynskimi (na
przyktad w formie towarzyszenia rytuatlom), a takze odmowitl misteryjnej ekstazie
jakiejkolwiek funkcji poznawczej?”>. Uwazatl on poza tym komentarz Collego do
fragmentu oznaczonego 4 [B40] d w La sapiena greca 1, ,Dionizos widzi w lustrze
Swiat”, za przeklamany. Wyrazit opini¢, ze skoro w oryginale pojawia si¢ ,,£l0®A0V
gavToV Og0cdevoc”, to nalezatoby przettumaczyé te fraze ,,podziwiat samego siebie”?%.
Powotat si¢ jednak na numer fragmentu podany przez Collego w szerszym komentarzu,
najwyrazniej mylnie oznaczony, gdyz posiadajacy taka sygnaturg tekst starogrecki nie
zawiera tych stow, traktuje natomiast o sposobie przedstawiania Dionizosa przez

Orfeusza®’.

Sa to problematyczne informacje dla oceny ustalen Collego jako filologa
greckiego, ale nie interpretatora Nietzschego, ktory powigzatl Dionizosa (w postaci
Zagreusa) z epopteig w notatce, jednym z wczesnych esejow oraz Narodzinach
tragedii*®®. Ponadto we wszystkich trzech wersjach przerabianego tekstu Nietzsche
interpretowat rozcztonkowanie Zagreusa jako przemian¢ indywiduum w ,,wodg, ziemig,
skale, rosliny 1 zwierzeta” — elementy $wiata, jezykiem Kerényiego: przej$cia od bios do

zoe.

Collego dalsza interpretacja mitu Labiryntu opiera si¢ na fragmencie z Odysei
Homera. Problematyczne jest to, ze Colli przypisuje starszg wersj¢ mitu, w ktorej Pani
Labiryntu przemienia si¢ w Ariadng $wiadectwom Homera, Hezjoda ,,i innym”, a
przeciwstawia jej wersje nowsza, w ktorej $miertelniczka zmienia si¢ w boginig. Ow

fragment wraz z omowieniem autora Narodzin filozofii zamieszczam ponize;j:

»Widziatem 1 pickng Ariadne, corke zlosliwego Minosa, ktora ongi Tezeusz z Krety wiozt ku
brzegom $wigtych Aten, lecz si¢ nig nie nacieszyl, wczesniej bowiem na §wiadectwo Dionizosa
zabila ja Artemida na Dii wokol morzem oblanej". Ten ustgp ma istotne znaczenie dla
rozroznienia dwu wersji mitu: z jednej strony wersji nowszej, rozbudowanej na przyktad przez i
Katullusa, wedtug ktorej Ariadng, porzucong przez Tezeusza na Naksos (Dla), znalazl i zabrat ze

sobg (a w innym wariancie porwal) Dionizos, co oznacza, ze Ariadna zmienia dzigki temu zycie

295 Zob. F. Graf, GREEK WISDOM I, [w:] The Classical Review, Volume 29, Issue 2, October 1979, s.
239-242.

2% Zob. F. Graf, dz. cyt., s. 241.

27 G. Colli, La sapienza greca I, s. 251.

298 Zob. F. Nietzsche, NF-1870,7[123]; tenze, Sokrates und die Tragddie, § [1]; tenze, Die Geburt der
Tragodie: § 10.
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ludzkie na boskie, z drugiej natomiast strony wersji dawniejszej — potwierdzonej nie tylko przez
Homera i Hezjoda, ale tez przed kretenskie pochodzenie zwigzkéw Dionizosa z Ariadng i przez
najstarsze napomknienia o jej wielkiej boskiej mocy — wedtug ktérej Ariadna porzuca Dionizosa
z mitosci do Tezeusza, co oznacza, ze zmienia zycie boskie na ludzkie. Ale na koniec gore bierze
Dionizos: jego skarga na Ariadne powoduje, ze Artemida wymierza jej kare; Ariadna umiera wigc

jako kobieta i nie moze zazywac rozkoszy z Tezeuszem, zaczyna natomiast zy¢ jako bogini®”.

2. Krytyczne i chronologiczne uje¢cie mitow o Ariadnie

2.1. Pani Labiryntu i Ariadna

Kerényi twierdzit, ze w wierzeniach Kretenczykow pierwotna postacig Ariadny byta
Pani Labiryntu, bogini witalno$ci 1 ptodnosci, nad ktorg gérowaé mogl jedynie sam
Dionizos, czczony jako waz lub byk>*® (w wyniku inicjalnej jedno$ci boskich postaci

)30 Tu wiec jego

takze pod imieniem Zeusa lub ,,chtoniczngo Zeusa”, czyli Hadesa
opinia pokrywa si¢ z ta Collego — tak pod wzgledem dwoistosci Ariadny, jak i tozsamo$ci
Dionizosa z Hadesem. O $cistym powigzaniu bogini z Dionizosem miatoby $wiadczy¢
natomiast jedno z symbolicznych znaczen Labiryntu, a mianowicie reprezentacja zywiotu
dionizyjskiego rozumianego jako zoe — plodnos¢, witalnos¢, ogot zycia: ,,Stosowane z
upodobaniem na $cianach minojskich dekoracje spiralne nalezy rozumie¢ nie inaczej niz
wiekszo§¢ pozostatych przedstawien; odsylaja one w sposob oczywisty do
niedopuszczajacej zadnej nieciaglosci zoe, ktora wszystko tam przenika”%?. Kerényi
wprowadzil posta¢ Pani Labiryntu do swoich rozwazan, odnoszac si¢ do inskrypcji na

tabliczce odnalezionej w Knossos (przedstawiona ponizej): ,,wszystkim bogom midd...

Pani Labiryntu midd...”, ktérg skomentowal nastepujaco: ,,Miara [miodu] jest taka sama

29 G. Colli, La sapienza greca I,, s. 34. Cytat wewnetrzny za: Homer, Odyseja XI, ttum. J. Parandowski,
Warszawa 1972.

300 Zob. K. Kerényi, Dionizos... s. 144.

Kerényi zauwazyt rowniez ewolucj¢ jego reprezentatywnych form — od prymitywnego we¢za, przez
pigknego, lecz dzikiego byka, po rogate dzieci¢ Zagreusa (pierwsza humanoidalna forme¢ Dionizosa). Bog
ten w swojej prawdziwej postaci pozbawiony miatby by¢ cech indywidualnych i w typowym dla
mistycyzmu paradoksie by¢ zard6wno swoim wlasnym ojcem, jak i synem. Zgadza si¢ to zupehie z
Nietzschego ujeciem Dionizosa jako zasady przeciwstawnej principium individuationis (zasadzie
jednostkowosci).

391 Do jednej z wersji mitu o uprowadzeniu Persefony nalezy taka, w ktorej porywaczem jest Dionizos,
zob. K. Kerényi, Eleusis, s. 68-69. W mniej znanym fragmencie historii Demeter odmawia wypicia wina,
co dla Kerényiego stanowilo kolejny argument za tym, ze za maskg Hadesa ukrywa si¢ bodg winorosli,
zob. tamze s. 74.

302 K. Kerényi, Dionizos. .., s. 120.



w przypadku catego panteonu, jak i Pani Labiryntu. Musiata to by¢ wielka bogini”*%. Co

jednak taczy te posta¢ z Ariadng?

Ilustracja 14. Grafika przedstawiajgca tre$¢ zapisanej pismem linearnym B tabliczki KN

Gg(1)7023%

Zrodlo: CoMIK 1V, 267. Chadwick, J., Godart, L., Killen, J.T., Olivier, J.-P., Sacconi, A., &
Sakellarakis, I.A. (1986—1998). Corpus of Mycenaean Inscriptions from Knossos. Vol. I, 1-1063 (1986),
Vol. II, 1064-4495 (1990), Vol. 111, 5000-7999 (1997), Vol. IV, 8000-9047 and index to Vols I-IV
(1998). Rome — Cambridge: Cambridge University Press — Edizioni dell’ Ateneo/Istituti Editoriali e
Poligrafici Internazionali. Za: M. Zadka, Semasiographic principle in Linear B inscriptions, Writing

Systems Research. 2019 10. 10.1080/17586801.2019.1588835.

Jego odczytanie méwi o poczatkowej tozsamosci tych dwoch postaci. Pani
Labiryntu oraz Ariadna sg powigzane nie tylko z samym Labiryntem, ale 1 tancem, co
wigcej przydomek tej pierwszej, ,,Arihagne”, oznacza przeczysta, a zarazem wykazuje

305

wyrazne podobienstwo z imieniem ksi¢zniczki™". Kerényi zauwazyl poza tym, ze Homer

przypisywat Ariadnie pickne wlosy>%, co opatrzyt ponizsza uwaga: ,tym epitetem

303 Tamze, s. 115. ,,Ofiara miodowa”, czyli nephalia, byta motywem znanym Nietzschemu, o czym
$wiadczy zatytulowany tak rozdzial To rzekt Zaratustra, zob. F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, thum.
Stawa Lisiecka, Zdzistaw Jaskuta, £.6dz 2012, Wydawnictwo OD DO, s. 253.

Wedtug Hedwigi von Ehrenheim nie da si¢ wskaza¢, kiedy starozytni Grecy sktadali w ofierze wino, a
kiedy mieszankg miodu z mlekiem, zob. H. Von Ehrenheim. Greek Incubation Rituals in Classical and
Hellenistic Times, Liege 2015, Presses universitaires de Liege, https://doi.org/10.4000/books.pulg.15905.
[dostep 05.01.2023].

304 CoMIK 1V, 267. Chadwick, J., Godart, L., Killen, J.T., Olivier, J.-P., Sacconi, A., & Sakellarakis, I.A.
(1986-1998). Corpus of Mycenaean Inscriptions from Knossos. Vol. I, 1-1063 (1986), Vol. II, 1064—
4495 (1990), Vol. III, 5000-7999 (1997), Vol. IV, 8000-9047 and index to Vols I-IV (1998). Rome —
Cambridge: Cambridge University Press — Edizioni dell’ Ateneo/Istituti Editoriali e Poligrafici
Internazionali. Za: M. Zadka, Semasiographic principle in Linear B inscriptions, Writing Systems
Research. 2019 10. 10.1080/17586801.2019.1588835.

305 Zob. Kerényi, Dionizos..., s. 115, 124.

3% W bodajze najpopularniejszym w polskiej recepcji lliady przektadzie Dmochowskiego detal ten zostat
pominiety. Zob. ks. XVIII, wers 439-440.
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czeiciej obdarza on boginie niz zwykte panny”*”’. Wydaje sic to wskazywaé na
przetrwanie przynajmniej szczatkowej pamigci o boskich korzeniach ksigzniczki.
Zwracat rébwniez uwage na monety kretenskie, na ktorych awersie wystepuje Labirynt,
na rewersie za$ twarz postaci kobiecej ze zbozowym wiencem. (przykladowe monety
zostaly przedstawione ponizej). W jego ocenie byla to Pani Labiryntu, ktora w
p6zniejszych wierzeniach przybrala m.in. maski Persefony i Ariadny>%. Stawial tu tezy
o wystepowaniu chtonicznych dubletow boskich postaci w mitach greckich (czego
najlepszy przyktad stanowi dwoisto$¢ samej Kory-Persefony) oraz roli najwazniejszej
bogini kultu kretenskiego nie tylko jako wladczyni $wiata podziemnego

reprezentowanego przez Labirynt, ale rowniez archetypu greckiej bogini w ogole®®”.

307 K. Kerényi, Dionizos..., s. 124.

308 Zob. tamze, s. 129-130.

399 Zob. tamze, s. 135-143. Zdaniem Kerényiego ta pierwotna bogini czasem przedstawiana byta w
dwoistej postaci pary matka-corka. Wedlug niego misteria wskazywaty na jedno$¢ nastepujacych par:
Rhea-Demeter, Demeter-Persefona/Kora, Hera-Hebe, Pazyfae-Ariadna.
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Tabela 2. Wybrane przyktady monet przedstawiajacy bogini¢ i Labirynt. Inne ich warianty

przedstawiaja podobne postacie kobiece lub minotaura albo posta¢ meska

Pochodzenie Awers Rewers

Knossos, 330-300 r. p.n.e

Knossos, 300-270 r. p.n.e

Knossos, 110-67 r. p.n.e

Zrédta: Stater, Classical Numismatic Group, Inc., https://en.numista.com/catalogue/pieces136622.html
[dostep 5.01.2023]; Drachm, Classical Numismatic Group, Inc.,
https://en.numista.com/catalogue/pieces135181.html [dostep 5.01.2023]; Tetradrachm, Classical
Numismatic Group, Inc., https://en.numista.com/catalogue/pieces320007.html [dostep 5.01.2023].

2.2. Warianty mitu kretenskiego

Jak ta obecna w niewielu, ale jednak udokumentowanych, $wiadectwach
materialnych posta¢ ma si¢ do opisywanej przez poetow Ariadny? Odpowiedzi udzielono
na podstawie ponizszego zestawienia wybranych $wiadectw starozytnych dotyczacych
Ariadny. Zebrane informacje zostaly uporzadkowane tak, by wskazywaty na boskie lub
ludzkie pochodzenie Ariadny, jej relacje z Tezeuszem i1 Dionizosem (w tym ewentualne

potomstwo) oraz ostateczny los tej postaci.
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Tabela 3. Wybrane starozytne $wiadectwa mitu kretenskiego w porzadku chronologicznym?!°

Wiek Autor Pochodzenie | Partner Potomstwo Los
VIIw. | Homer?! Corka Tezeusz Zabita przez Artemide
p-n.e. Minosa
VII/VIIL | Hezjod?? Corka Dionizos Zona Dionizosa,
Ww. p.n.e. Minosa niesmiertelna dzieki
Zeusowi
VIw. Anakreont z Corka Dionizos Ojnopion
pn.e. Teos?!3 Minosa
i Pazyfae
(wnuczka
Heliosa)
IIT w. Aratos z Po $mierci zmieniona
p.n.e. Soloj34 w konstelacje (Korone

Ponocng) przez

Dionizosa
T w. Apollonius z Corka Tezeusz Porzucona przez
p.n.e. Rodos3! Minosa Tezeusza na wyspie Dia
(wnuczka (Naksos), uratowana
Zeusa) i przez Dionizosa, na jej
Pazyfae cze$¢ bogowie
(wnuczka utworzyli ,,wieniec
Heliosa) gwiazdzisty” — Korone
Ariadny

310 Wyboér zrodel na podstawie hasta Ariadne w Theoi Project stworzonego przez Aarona J. Asthme przy
wsparciu bibliotek University of Auckland i Uniwersytetu w Lejdzie, z wlasnymi uzupetieniami. Uwaga
zostata poswigcona przede wszystkim fragmentom, w ktorych zostaje wspomniana Ariadna (wprost lub w
omoéwieniu), a nie dotyczacych np. tylko Minosa. Gdzie byto to mozliwe, anglojezyczne zrodia zostaty
potwierdzone polskimi ttumaczeniami. Chronologia zostata ustalona w oparciu o szacowany czas zycia
poszczegolnych autoréw. Zob. A. Asthma, Ariadne [w:] Theoi Project, dostep 5.03.2024
theoi.com/Georgikos/Ariadne.html [dostep 1.03.2023]. Zrédta zostaty podane dla kazdego autora osobno.
311 Zob. Homer, Odyseja, thum. L. Siemiefski, Fundacja Nowoczesna Polska, 2014, s. 114.

312 Zob. Hezjod, Teogonja Hezjoda, tham. K. Kaszewski, Druk Wactawa Maslankiewicza, Warszawa
1904, wersy 947-949, s. 26.

313 Zob. Anacreon, Fragment 505e, thum. David A. Campbell, [w:]: Greek Lyric, t. 1L,
https://www.theoi.com/Georgikos/Ariadne.html [dostep 6.01.2023].

314 Zob. Aratos, Wieniec, za: Jana Kochanowskiego Dzieta polskie, Tow. Akc. S. Orgelbranda S-6w,
Warszawa, [1919], red. Jan Lorentowicz, t. 3, s. 292,
https://wsexport.wmflabs.org/tool/book.php?lang=pl& format=pdf-
a5&page=Jana+Kochanowskiego+Dzie%C5%82a+polskie+%281919%29%2F Tom+111%2FCa%C5%82
0%C5%9B%C4%87 [dostep 6.01.2023].

315 Zob. Apollonios z Rodos, Wyprawa Argonautéw po zlote runo (Argonautika), ttum. Emilia Zybert-
Prochnicka, Wroctaw 2012, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, ks. III, w. 1000-1008, s. 173-
174, ks. IV, w. 430-434, s. 201.



I w. Pseudo- Dionizos Toas, Porwana przez
p-n.e. Apollodoros z Ojnopion, Dionizosa z Naksos
Aten3!0 Stafylos,
Peparethos

ITw. Diodor Tezeusz, Ojnopion (z | Porzucona na wyspie

pn.e. Sycylijski®!” Dionizos Dionizosem) | przez Tezeusza,
ktoremu we $nie
zagrozil Dionizos.
Porwana i poslubiona
przez Dionizosa, a po
(naturalnej) $mierci
zmieniona (lub jej
korona) w konstelacje

Iw. Propercjusz®'® Ariadna zmieniona w

p-n.e. konstelacje

Tw. Horacy3"? Dionizos Zona Dionizosa, bogini

p-n.e.

Iw. Owidiusz32° Corka Tezeusz, Toas, (z Porzucona przez

p-n.e./ Minosa Dionizos Dionizosem) | Tezeusza na wyspie,

Iw. i Pazyfae uratowana przez
Dionizosa, jej korona
zmieniona
w konstelacjg, a ona
w bogini¢

316 Zob. Pseudo-Apollodorus, Bibliotheca E1. 9, [w:] Apollodorus, The Library, thum. Sir James George
Frazer, Londyn 1921, William Heinemann Ltd., Nowy Jork 792/, G.P. Putnam’s Sons.
http://data.perseus.org/citations/urn:cts:greek Lit:tlg0548.t1g002.perseus-eng1:e.1.9 [dostep 20.03.2023].
317 Zob. Diodor Sycylijski, Czyny i dziela heroséw i bohateréw, ttum. S. Dworacki, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2022, §61. 5, s. 155-157; tenze, O wyspach, thum. 1. Musialska, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2018, §51. 4,s. 71, §79. 1, s. 103, §84. 1-4, s. 108. Tertullianus, de corona 13,
za: Diodor Sycylijski, Od mitu do historii, ttam. S. Dworacki, A. Pawlaczyk, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2020, ks. VI, §4.

318 Zob. Propertius, Elegies, ttum H.F. Butler, Londyn 1929, William Heinemann, New Jork 1929, G.P.
Putnam’s Sons, t. III, ks. XVII, s. 237-239.

319 Zob. Horace, The Odes, ttum. A. S. Kline, 3 § 2.19, https://topostext.org/work/679#2.19 [dostep
20.03.2023].

320 Zob. Owidiusz, Przemiany, ttum. Bruno Kicinski, Gebethner i Wolff, Warszawa 193, s. 169-170.
Tenze, Fasti, ttum. Elzbieta Wesotowska, Wroctaw 2008, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, ks. III, w.
560-571, s. 125. Tenze, Heroidy, tham. Monika Miazek-Maczynska, Elzbieta Wesolowska, Krakow 2022,
Towarzystwo Autorow i Wydawcoéw Prac Naukowych ,,Universitas”, list 2., w. 67-82,s. 113, 1. 4., w.
113-115,s. 137, 1. 6., w. 113-116, s. 159.
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Iw. Katullus??!

p-n.e./

Tezeusz,

Dionizos

Porzucona przez
Tezeusza, wybranka
Dionizosa, wieniec
przemieniony w

konstelacje

Iw. Seneka3??

Dionizos

Porzucona przez
Tezeusza na wyspie,
poslubiona przez
Dionizosa przy $piewie
Apollina.
Ariadna/korona
zmieniona w

konstelacje

/I w. Plutarch z
Cheronei’?
(rézne
referowane

wersje)

Tezeusz,

Ojnaros/Onar

Ojnopion,
Stafylos (z

Tezeuszem)

Powiesita si¢ po
porzuceniu przez
Tezeusza/lub uratowana
Z Wyspy przez zeglarzy
i zyjaca z kaptanem
Dionizosa Ojnarosem/
w wyniku wypadku
pozostawiona w ciazy
na Cyprze, zmarta przy
porodzie, a Tezeusz
kazat sktadac jej
ofiary/czczona razem z
Dionizosem w

Oschoforiach

INIRZ Plutarch z

Cheronei®**
(wersja z

Naksos)

Dwie

Ariadny
to corki
r6znych

Minosow

Dionizos
(Ariadna 1),
Tezeusz

(Ariadna 2)

Stafylos i
brat (z

Dionizosem)

Obie zmarty na Naksos,
ustanowiono kult
weselny (A. 1) 1 kult
zatobny (A. 2)

321 Zob. Katullus, Poezje wszystkie, tham. Grzegorz Franczak, Aleksandra Kleczar, Krakow 2013,
Wydawnictwo Benedyktynow TYNIEC, s. 397-411, 431.
322 Zob. Seneka, Edyp, thum. Tomasz Sapota, Iwona Stomak, Katowice 2017, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego, tenze, Fedra, w. 663-666; tenze, Hercules Furens, ttum. Mateusz Strozynski,
Poznan 2022, Wydawnictwo Naukowe UAM, s. 16-18, 47.
323 Zob. Plutarch, Stawni ludzie i onych poréwnania: Plutarcha dzieto historyczne, moralne i filozoficzne.
T. 1, Tezeusz-Romulus, Likurg-Numa, thum. Filip Neryusz Golanski, Wilno 1802, Drukarnia XX.
Scholarum Piarum, s. 90-92, 99. http://rcin.org.pl/Content/104312/PDF/WA248 110342 F-24-550-

1_plutarch-slawni_o.pdf [dostep: 28.02.2024].

324 7ob. tamze, s. 92-93.
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I w. Pauzaniasz®?

Keramos3?°

(z

Dionizosem

Porwana przez
Tezeusza z Krety,
porzucona przez niego
we $§nie na wyspie i
uratowana przez
Dionizosa. Pochowana
przez Dionizosa w

Argos

I w. Pseudo-

Hyginus3?’

Corka
Minosa i

Pazyfae

Dionizos

Flias,

Eurymedon

Porzucona przez
Tezeusza na wyspie z
obawy zhanbienia sig,
poslubiona przez
Dionizosa,

nieSmiertelna

1T w. Filostrat

Starszy328

Niesprawiedliwie/na
rozkaz Dionizosa.
porzucona (i
zapomniana) przez
Tezeusza na wyspie, W
prezencie $lubnym od
Dionizosa otrzymata
wieniec, zmieniony

potem w konstelacje

IV w. Kwintus ze

Smyrny>?

Corka

Minosa

Dionizos

Toas (syn),
Euneus

(prawnuk)

Bezwiednie porzucona
przez Tezeusza na
wyspie, bogini na

Olimpie

325 Zob. Pauzaniasz, Wedréwka po Helladzie, ks. 1 roz. XX § 3, ks. I roz XXII § 5, ks. I roz. XXIII §7-8,
ks. X r. XXIX, § 4, http://biblioteka.kijowski.pl/antyk%20grecki/%20pauzaniasz%20-
%20w%E4%99dr%E3%B3wka%20p0%?20helladzie%20ks.1-10.pdf [dostep 20.03.2023].

Przypis 201 réwniez wspomina o wersji kretenskiej mitu: mito$ci Ariadny i Dionizosa, ktérego zdradzita

dla Tezeusza, za co ukarata jg Artemida.

326 Zob. tamze, ksiega I rozdziat I11 § 1. Wedtug relacji Pauzaniasza od jego imienia miataby wzia¢ sie
nazwa istniejacej do dzi§ dzielnicy Aten, poczatkowo zamieszkanej przez tworcow ceramiki, pozniej

nekropolii, Keramejkos.

327 Zob. Pseudo-Hyginus, Fabulae from The Myths of Hyginus, thum. Mary Grant, Kansas 1960,
University of Kansas Press, §14.2, 4043, topostext.org/work/206# [dostep 20.03.2023].
328 Zob. Filostrat Starszy, Obrazy, ttum. Remigiusz Popowski, Warszawa 2004, Proszynski i S-ka, s. 137-

140.

329 Zob. Quintus Smyrnaeus, Fall of Troy, thum. A.S. Way, Londyn 1996, Douglas B. Killings, ks. 4, w.
385-440, https://www.gutenberg.org/ebooks/658 [dostep 20.03.2023].
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IV w. Himerios3*° Dionizos PoSlubiona przez
Dionizosa w

kretenskich jaskiniach

Vw. Nonnos z Corka Dionizos Porzucona przez
Panopolis®! Minosa (autor Tezeusza na wyspie,
podkresla, ze poslubiona przez
jest bratem Dionizosa, zmieniona w
Apollina) kamien przez

Perseusza, konstelacja

utworzona na jej cze$¢

Juz samo przyjrzenie si¢ korzeniom Ariadny przyniosto przydatne dla
zapowiedzianego dochodzenia wskazoéwki. Niezaleznie od czasu powstania zadne ze
zrodet nie wskazuje na boska naturg Ariadny przed jej przeistoczeniem w wyniku unii z
Dionizosem. Czy Colli zatem mylit si¢ przypisujac Homerowi i Hezjodowi pierwotng
wersj¢ mitu? Wiele ze zrodet stwierdza wprost, ze Ariadna byta corka krola Minosa i
krolowej Pazyfae. Starozytni z pewnoscig nie traktowali jej jednak jak zwyktej
smiertelniczki, a jej wyjatkowos¢ byta zapewne sprawg oczywistg dla Grekow — matka
Ariadny, Pazyfae miata by¢ przeciez corka Heliosa (co w opisie Ariadny podkresla
chociazby Anakreont z Teos), a Minos synem samego Zeusa (wedtug Apollodorusa z
Rodos, a takze Homera)**2. Rowniez Nonnos z Panopolis podkresla, ze byla krewna
Dionizosa®* (kolejnego syna Zeusa). Wydaje si¢ zatem uzasadniona uwaga Kerényiego
o tym, ze Homer pobieznie wskazuje na boski pierwiastek w Ariadnie, nawet w
p6zniejszych wersjach mitu byta w koncu potboginia.

Wedlug tradycji pierwsza czg$¢ mitu rozgrywa si¢ na Krecie. Tamtejszy krol
Minos zazadat od Atenczykow daniny za zabicie podstepem jego syna Androgeosa — w
postaci po siedmioro chtopcow 1 dziewczat atenskich, ktoérzy mieli by¢ wysytani na
wyspe, co dziewie¢ lat jako ofiara dla Minotaura®**. Bestia miata zostaé pokonana we

wzniesionym przez Dedala Labiryncie za sprawa Tezeusza, ktéry zdotal opuscié

330 Zob. Himerius, Man and the Word: The Orations of Himerius, ttum. Robert J. Penella, Berkeley 2007,
UC Berkeley Press, § 9.5, https://topostext.org/work/861 [dostep 20.03.2023].

331 Zob. Nonnus, Dionysiaca, ttum. W.H.D. Rouse, Harvard University Press, Carmridge-Massachusetts
1942, § 43.420, s. 297, §47.265, s. 391, §47.302, s. 395, §47.665, s. 419, §48.449, s. 457-459, §48.527-
563.,s. 463-465., thum. W. Rouse, (William Henry Denham), archive.org/details/dionysiaca03nonnuoft
[dostep 8.03.2024].

332 Zob. Homer, Odyseja, s. 120.

333 Zob. Nonnus, dz. cyt., § 43.420, s. 297.

334 Zob. Plutarch, Stawni ludzie..., s. 77. Plutarch wspominat, ze Labirynt mogt by¢ wigzieniem, gdzie
trzymano niewolnikéw.
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ztowroga budowle z pomocg nici Ariadny lub korony wysadzanej 1$nigcymi indyjskimi
klejnotami®*3, Kolejna cze$¢ przynosi liczne dysonanse — najczesciej krélewna zostaje
porzucona przez Tezeusza na wyspie Naksos>*®, w czym rozne role (od porywacza do
wybawiciela) odgrywa Dionizos. Ten spopularyzowany szkielet mitu Kerényi nazwat
,zhumanizowang atefiska wersja mitologemu™*’. W kolejnych wariantach Ariadna
nazywana bywa kochankg Tezeusza lub Dionizosa, z ktérymi wedtlug niektorych podan
ma potomkow. Wsrdd nich wystepuja postacie takie jak Ojnopion, ktorego imi¢
etymologicznie wigze sie z greckim otvog (wino) czy Stafylos (to imie wiaze sie z
winogronem). Nawet wigc, gdy Ojnopion nazwany zostal przez Plutarcha synem
Tezeusza, nie sposob zaprzeczy¢, ze chodzi tu w istocie o posta¢ dionizyjska. Nie inaczej
jest z kaptanem Dionizosa Ojnarosem, ktory jest oczywiscie probg ucztowieczenia boga
wina.

Na wyspie Ariadna ostatecznie zostata uratowana przez Dionizosa, moze po
powieszeniu si¢, lub zabita przez Artemide na §wiadectwo Dionizosa i dopiero wtedy
odzyskana przez boga. Rezultaty sg jednakowe w kazdym przypadku — Ariadna wyzbyta
si¢ ludzkiej natury, a poprowadzona na Olimp zyskata nature boska. To czyni z tej postaci
przede wszystkim symbol transfiguracji. Kerényi skomentowat jej przemiang
nastgpujaco: ,,Dla calego $§wiata starozytnego, niemajacego juz pojecia o pierwotnym
micie kretenskim, zaslubiny Dionizosa i Ariadny staly si¢ dowarto$ciowaniem i apoteozg

kobiety ziemskiej”?3.

2.2.1. Boskos¢ Ariadny
Ocena Collego jest jednak problematyczna pod dwoma wzgledami. Po pierwsze
final historii r6zni si¢ w kolejnych zrodtach. Deifikacja nie jest czg¢$cig opowiesci

Homera, szczegolnie ze Odyseusz spotkat ducha Ariadny w Hadesie**°. O ubostwieniu

335 Zob. Kerényi, Dionizos. Archetyp Zycia niezniszczalnego, 134-35. W tej prawdopodobnie najstarszej
wersji mitu $lub odbyt si¢ w kretenskich jaskiniach, co nadaje mu chtonicznego charakteru.

336 Nie ma konsensusu co do nazwy wyspy. Ariadna zostata porzucona albo na wysepce Dia widocznej z
Krety, albo na wyspie Naksos, ktora wczesniej nosita miano Dia, zob. Diodor Sycylijski, Czyny i dzieta
herosow i potbogow, §61.5 oraz tenze, O wyspach §51, s. 71 lub na pobliskiej wyspie Donousa, a
wreszcie wedtug lokalnej tradycji na Cyprze. Zob. Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego,
134, 146-47.

337 Tamze, s. 127. Terminu ,,mitologem” uzywa si¢ podobnie jak ,,mitem”, czyli na oznaczenie
podstawowego elementu struktury mitu.

338 K. Kerényi, Dionizos..., s. 134.

339 Ciekawe, ze Ariadna, widziana przez Odyseusza przebywajacego w Hadesie, zostala tu wymieniona w
towarzystwie swojej siostry Fedry i atenskiej ksigzniczki Prokris. Pierwsza powiesila si¢ po odrzuceniu
jej zalotow przez pasierba, a do zycia przywrdcona zostata na prosbe Tezeusza, ktory ja poslubit. Druga
znalazta schronienie u kretenskiego Minosa po tym, jak maz odkryt jej niewiernos¢. Zgingta
przypadkowo raniona przez maltzonka, gdy ten juz jej wybaczyt. W przypadku obu kobiet powtarza si¢
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moéwili natomiast wprost Hezjod (nie przedstawia wigc ,,pierwotnej wersji”, jak twierdzi
Colli), Horacy 1 Owidiusz. Czgsto samo przeistoczenie zastagpione jest przemiang wienca
Ariadny lub jej samej w konstelacje Corona borealis. Pauzaniasz, Plutarch, Diodor 1
Nonnos z kolei dali jasno do zrozumienia, ze S$miertelna Ariadna umarla, czego
nastgpstwem rowniez bywa powstanie rzeczonej konstelacji. Po drugie istnieja
przynajmniej dwa teksty $wiadczace o tym, ze pamig¢¢ o Pani Labiryntu przetrwata w
najgorszym wypadku szczatkowo. Jeden z nich prezentuje unikalng wariacje¢ mitu, ktora
zdaje si¢ stanowi¢ probe potaczenia tradycji kretenskiej 1 atenskiej, z czego sprawe zdaje

Plutarch:

Niektorzy mieszkancy Naksos maja swoja wlasna opowies¢, w ktorej byto dwoch Minosow i dwie Ariadny,
z ktorych jedna, jak powiadaja, wyszta za Dionizosa na Naksos i urodzita mu Stafylosa oraz jego brata,
druga za$, z pozniejszych czasow, ktora zostata wywieziona przez Tezeusza i porzucona przez niego,

przybyta na Naksos w towarzystwie nianki Korkyne i to jej grob sie wskazuje, gdyz jest to Ariadna, ktdra
340

tam umarta
W tej duplikacji szczegodlnie interesujaca wydaje si¢ kolejnos$¢ par: najpierw Ariadna z
Dionizosem, p6zniej Ariadna z Tezeuszem. Powigzanie jej w pierwszej kolejnosci z
bogiem, a takze u§miercenie wylgcznie drugiej Ariadny jest echem wariantu kretenskiego
1 zaprzeczeniem apoteozy jako uniwersalnego sensu poOzniejszych uje¢. Kolejny
kontrargument zapewnil Himerios piszacy o $lubie Ariadny i Dionizosa w kretenskich
jaskiniach, a wigc odnoszacy si¢ do pierwotnej unii ksi¢zniczki z bogiem.

Swiatto na pamie¢ o boskiej naturze Ariadny rzuca réwniez
korona/diadem/wieniec, czyli obiekt, ktéry moégt stuzy¢ Tezeuszowi zamiast nici do
ucieczki z Labiryntu. Wersje wedtug ktorej taki podarunek zargczynowy Dionizos
wreczyt na Krecie Ariadnie przedstawil Pseudo-Hyginus**!', powolujac si¢ na Kretika
Epimenedesa — mysliciela znanego z paradoksu ktamcy i zaliczanego do siedmiu
medrcow>*, wigc czasowo niezbyt odlegtego od Homera czy Hezjoda. Status korony
jako podarunku oznacza, ze Ariadna w istocie zdradzila boga, wspomagajac bohatera,

ktory obiecal w zamian poja¢ ja za zong¢. Obraz ksiezniczki przedstawianej jako

powiazanie z Kreta i zakazany charakter mitosci, a takze przyptacenie wystgpku zyciem. Kolejng paralele
z historig Ariadny stanowi powieszenie si¢ Fedry, czasem przypisywane siostrze.

340 Thum. MS na podstawie Plutarch, Life of Theseus 20. 1, ttum. Bernadotte Perrin, za: A. Asthma,
Ariadne, https://www.theoi.com/Georgikos/Ariadne.html [dostep 23.03.2023].

Por. tenze, Stawni..., s. 92-93.

331 Zob. Pseudo-Hyginus, Astronomica 2. 5, za: A. Asthma, dz. cyt.

342 70b. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, thum. Irena Kronska, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 20006, s. 14, 30, s. 66-70.



,»grzesznicy [...] niegodnej zaufania”** daje wreszcie powod dla naglego porzucenia jej
przez Tezeusza na wyspie Naksos, a mianowicie jego obawe przed ostracyzmem?>#,
wynikajagcg ze zwigzku z wiarolomng wybranka (chyba ze zdrada wigzéw krwi z
Minotaurem, mimo wszystko monstrum, byta tu wystarczajaca). Z wyjasnieniem tej
decyzji czy interpretacja narzuconej sytuacji borykaja sie inne podania**®. Korone w
formie niebianskiego wienca przedstawit zas Aratos z Soloj, co we wlasnym ttumaczeniu

oddat Jan Kochanowski:
WIENIEC.

Przy boku tegoz meza, dziewigcig gwiazd wity,

Kwitnie cnej Aryadny Wigniec znakomity?*C.

Wiele wariantow mitu konczy si¢ przeistoczeniem samej Ariadny (wedhug
Aratosa, Diodora Sycylijskiego i Propercjusza) lub jej wiefica (Owidiusz, Seneka) w
konstelacje, co potraktowa¢ nalezy jako symbol jej unieSmiertelnienia, obecny takze w
opowiesciach o herosach takich jak Orion czy Perseusz. Kerényi zauwazyl zreszta, ze
wieniec umieszczony wérod gwiazd oddaje pierwotne zwigzki Ariadny z niebem’*.
Wedlug Owidiusza korona Ariadny najpierw zostala podarowana Afrodycie przez
Wulkana (Hefajstosa), a potem Ariadnie przez bogini¢ mitosci. Inaczej przedstawit to

Tertulian, referujacy fragment zagubionej ksi¢gi Biblioteki Diodora, podkreslajac

wyjatkowos¢ takich regaliow w czasach prehistorycznych:

33 Kerényi, Dionizos..., s. 134-35.

34 Zob. Pseudo-Hyginus, Fabulae..., s. 40-43.

3% Wedtug jednego z wariantéw porzucenie bylo nieumyslne: ,,Bardzo osobliwe $wiadectwo tych spraw
[historii Ariadny] opisal Paion z Amathus — opowiada on, ze Tezeusz, zniesiony z kursu przez sztorm az
na Cypr, majac u boku Ariadng, ktéra byla brzemienna i dotkliwie chora, i cierpigca z powodu kotysania
morza, zestal ja samotnie na brzeg, ale sam, usilujac [zabezpieczy¢] statek, zostal ponownie wyniesiony
na morze”. Plutarch, Life of Theseus 20. 1. (ttum. MS).

Zgodnie z innym uj¢ciem Dionizos zagrozil Tezeuszowi we $nie i zmusit go do porzucenia ksigzniczki,
zob. Diodor Sycylijski, O wyspach, 51. 4,s. 71.

Konflikt boga z bohaterem podkreslaja wersje osadzajace odzyskanie Ariadny w czasach wojny:
»Ariadna zostata odebrana Tezeuszowi przez Dionizosa, ktory zeglowal przeciw niemu z przewaga
liczebng i albo przypadkiem trafit na Ariadng, albo zastawit putapke, by ja schwyta¢” — Pauzaniasz,
Wedrowka po Helladzie, 10.29.4. W ujeciu §wiadczacym o dowolnosci, z jaka Nonnos pisat Historig
Dionizosa, Tezeusz zostat zastgpiony innym stawnym herosem, Perseuszem. Nie jest to z pewnoscia
kwestia pomylenia imion, poniewaz wystepuja tu atrybuty Perseusza takie jak gtowa Meduzy, ktora
przemienia ksi¢zniczke w kamien. Zob. Nonnus, Dionysiaca 47. 665 ff, ttum. W.H.D. Rouse, Cambridge
1940, Harvard University Press https://www.theoi.com/Text/NonnusDionysiacal.html [dostep
26.06.2024]. W innym miejscu ten sam autor twierdzil, ze Ariadna zostata przypadkowo przebita
wlocznig podczas bitwy i umarta ,,w sukni §lubnej, wcigz oddychajac mitoscig” — Nonnus, Dionysiaca
25. 104.

346 J. Kochanowski, dz. cyt., t. 3, s. 292.

347 Zob. Kerényi, Dionizos..., s. 134.
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Ferekydes mowi, ze Saturn jako pierwszy, przed wszystkimi innymi, zostat ukoronowany. Diodor
za$ powiada, ze po zwycigstwie nad Tytanami Zeus zostal przez pozostatych uhonorowany tym
zaszczytem. Diodor daje tez Priapowi wieniec, Ariadnie diadem ze ztota i klejnotow Indii. Ten

diadem stat si¢ znakiem Wulkana, potem Libera, a nastepnie konstelacjg>*®,

Biorac pod uwage poprzednikéw Ariadny, ktdrzy zostali wyrdznieni korona, czyli
Saturna (Kronosa — przywoddce tytanow, syna Uranosa i ojca Zeusa), krola wszystkich
bogéw Zeusa oraz boga plodnosci Priapa (syna Dionizosa/Hermesa z Afrodyta),
ksiezniczka musiata zajmowac nieprzeci¢tne miejsce w catym panteonie. Nalezy zatem
dopusci¢ konkluzje, ze nawet jesli boska natura Ariadny, ktéorg wywies¢ mozna od Pani
Labiryntu, nie byla wtasciwa czeScig pdzniejszych mitdow, jej bardzo wyrazne §lady
przetrwaly w pewnych podaniach. Plutarch wspominat zreszta o ré6znych formach kultu
Ariadny (na Cyprze i Naksos), na czele z ustanowionymi przez Tezeusza Oschoforiami,

podczas ktorych miata odbiera¢ cze$é razem z Dionizosem>*

. Dlaczego jednak po swoim
powrocie do Aten heros mialby zapoczatkowac tradycje dionizyjskiego §wieta? Ciekawa
odpowiedz podat Kerényi: Tezeusz byt wdzigczny Dionizosowi za to, ze bog zachecit go
do porzucenia Ariadny, pozwalajac przez to herosowi opusci¢ swoja domeng, ktorej
integralng cze$¢ stanowila ksiezniczka/Pani Labiryntu®>’. Zatem Pani Labiryntu nie
zostala catkowicie zapomniana po wygasnigciu religii kretenskiej, jak utrzymywat
Kerényi, ale jej istotne elementy przetrwaty w postaci Ariadny wspominanej zarbwno w
lokalnych obrzadkach, jak 1 w literaturze greckiej oraz rzymskiej. Colli natomiast
popehnit btad jeszcze wickszy niz Kerényi, wskazujgc na granice miedzy przekazami

kretefiskimi a pézniejszymi.

348 Diodor Sycylijski, Od mitu do historii, ks. V1, fr. 4 (Tertullianus, de corona 13).
349 Zob. Plutarch, Stawni ludzie..., s. 99, tenze, Life of Theseus 23.2.
350 Zob. K. Kerényi, Dionizos..., s. 128.
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3. Ariadna wedlug Nietzschego

3.1. Ariadna w dzielach Nietzschego

W celu zarysowania tta dla interpretacji tego mitu w twodrczosci Nietzschego
nalezy zadaé trzy pytania. W jakich jego tekstach poza Zalami Ariadny wystepuje ta
posta¢? Jakie byly okolicznoéci powstania Zaléw Ariadny? Czy te okoliczno$ci maja
wplyw na znaczenie utworu? Odpowiedz na pierwsze przynosi analiza publikacji
filozofa, ktora z kolei uzupeliono o odniesienia do listow i zebranych po$miertnie
notatek, wydanych w Polsce pod zbiorczym tytulem Nachlass (w réwniez uzywanej tu
elektronicznej wersji dziet zebranych w edycji krytycznej funkcjonuje nazwa
Nachgelassene Fragmente). Kwesti¢ kolejnych pytan poruszono natomiast, usitujgc
ustali¢, jakie teksty starozytne znat Nietzsche i jak etapow powstawaly Zale Ariadny.

Ariadna, w przeciwienstwie do Dionizosa, nie jest czesto wystepujacym
elementem twoérczosci Nietzschego. Pierwsza wzmianka o niej pochodzi z eseju o
Davidzie Straussie (1870), w ktorym jej ,,ni¢ w labiryncie®*!” jest wylacznie elementem
stylistycznym. Dopiero siedemnascie lat pozniej postaé ta pojawila si¢ ponownie w
opublikowanym tek$cie — tym razem jako uzupelnienie stosunku Nietzschego do
Dionizosa, ktorego ostatnim uczniem filozof mienit si¢ w Poza dobrem i ztem™>? (1886).
W krotkim dialogu miedzy Nietzschem a Dionizosem zostato ujawnione, ze ,,bog-
kusiciel” lubi ludzi, a w szczegdlnosci Ariadng, poniewaz s3 ,,mitymi, odwaznymi i
zmy$lnymi zwierz¢tami”, zdolnymi do pokonania kazdego labiryntu. Chcialby jednak
uczynic¢ ich ,,silniejszymi, bardziej ztymi, glgbszymi i bardziej picknymi”.

Kontekst zatytutowanej Co jest dostojne? czesci dziewiatej Poza dobrem i ztem,
do ktorej nalezy ten paragraf, nie pozwala na ustalenie jego znaczenia. Eksplikacja
wydaje si¢ jednak mozliwa dzigki odniesieniu do dotyczacych ,sumienia
intelektualnego” fragmentéw ze Zmierzchu bozyszcz 1 Wiedzy radosnej, w ktorych
wystepuja te same frazy. Pierwszy tekst powigzany jest z Ariadng bezposrednio, drugi
pozwala lepiej zrozumie¢ termin ,,sumienie intelektualne”. W Wiedzy radosnej sumienie
intelektualne zostaje zdefiniowane jako doglebne przemyslenie podstaw dla przekonan

moralnych przypisywanych sobie przez jednostke®>. Stowami Nietzschego:

3170b. F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, s. 239.
352 Zob. tenze, Jenseits von Gut und Bose, § 295.
353 Zob. tenze, Die frohliche Wissenschaft, Erstes Buch. 2.
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przyttaczajaca wigkszo$¢ nie uwaza za rzecz godng pogardy wierzy¢ w to czy tamto i zy¢ wedtug
tej wiary, nie uSwiadomiwszy sobie przedtem ostatecznych i niewzruszonych racji

przemawiajacych za tym lub przeciw temu i nawet potem si¢ o takie racje nie troszczac>**.

To wlasnie taki brak sumienia, méwigc inaczej ignorancja moralna, jest nazywany
przez Nietzschego nihilizmem. Rozwijajac t¢ mysl w Zmierzchu bozyszcz, Nietzsche
doszedt do wniosku, ze do czynienia zla potrzebna jest sita woli pozwalajaca na
zdecydowane trzymanie si¢ przekonan, co przeciwstawia ,,tolerancji wzgledem siebie
samego”, czyli niekonsekwencji w przekonaniach, ktére potraktowane sumiennie

powinny sie wyklucza¢?,

Okreslenie ,,silny” mozna by zatem zrozumie¢ jako
konsekwentny lub stowami Nietzschego: ,,chodzacy prostymi $ciezkami”, a nie
,piecioznaczny”*°. W $wietle tego czlowiek ,,glebszy” z Poza dobrem i ztem zostat w
tej dysertacji zinterpretowany jako zaangazowany we wlasne sumienie intelektualne,
ktéremu Nietzsche przeciwstawial cztowieka wygodnego: ,,Mam ogromne obawy, ze
nowoczesny cztowiek jest po prostu zbyt wygodny, by sobie pozwoli¢ na niektoére
zdroznoéci: tak iz one wrecz wymierajg”’.

W dwoéch sgsiadujacych paragrafach tego tekstu Nietzsche pochylat sie¢ nad
pojeciami pigkna i brzydoty, tym razem ilustrujac rozwazania rozmowa Ariadny z
Dionizosem. Cztowiek, poza ktoérego doswiadczeniem nie istnieje pickno samo w sobie,
jest przyczyng oceniania zjawisk jako pigknych, a takze brzydkich, czyli
zdegenerowanych 1 wedlug ,najglebszego instynktu” rozpoznanych jako oznaka
niebezpieczenstwa oraz bezsilnosci. W typowej dla siebie manierze Nietzsche podwazyt
jednak od razu wtasng oceng, pytajac czy mozna dopusci¢ mozliwo$¢ oceny estetycznej
,»Wyzszego s¢dziego smaku”, co oddal zagadkowa wymiang zdan. Ariadna powiada: ,,0,
Dionizosie, boski, dlaczego ciggniesz mnie za uszy?”, na co bog odrzeka: ,,W twych
uszach jest dla mnie co$ komicznego, Ariadno: dlaczego nie sg jeszcze dhuzsze**7? Ze
wzgledu na przeciwstawienie ludzkiego, subiektywnego postrzegania 1 jakiej$
nieosiggalnej, by¢ moze obiektywnej, perspektywy motyw krotkich uszu ksiezniczki

wydaje si¢ stanowi¢ symboliczng granice migdzy tymi perspektywami, co odpowiada

3% Tenze, Radosna wiedza, thum. Malgorzata Lukasiewicz, Gdansk 2008, wydawnictwo stowo/obraz
terytoria, s. 40.

355 Zob. tenze, Gétzen-Diimmerung, akap. Streifziige eines Unzeitgemissen. 18-19; Lepizig 1889, Verlag
von C.G. Neuman.

356 Zob. tenze, Zmierzch bozyszcz, s. 84.

357 Tamze.

358 Tamze, s. 84-86.



zreszta nalezacej do filozofii ekspresji Collego granicy metafizycznej — rozdzielajace;j
doswiadczenie od samego bytu. Przeciw pojeciu absolutnego pigkna $wiadczy jednak
mysl wyrazona przez Nietzschego w Przypadku Wagnera: ,,istnieje estetyka décadence,
istnieje estetyka klasyczna — »pigkno samo w sobie« jest mrzonka, jak kazdy
idealizm3>°”. Jeszcze dobitniej jakakolwiek mozliwo$é obiektywizmu odrzucit on w
ksiedze trzeciej Z genealogii moralnosci, gdzie stwierdzil, ze terminy takie jak ,,czysty
rozum”, ,absolutna duchowo$¢”, ,poznanie samo Ww sobie” s3 ,bajaniem
pojeciowym”3®. Dalej wytozyt z kolei swoje pojmowanie perspektywizmu jako metody
poznawczej: ,lIstnieje jedynie widzenie perspektywiczne, jedynie «poznanie»
perspektywiczne; a im wiecej oczu, réznorakich oczu umiemy skierowaé na t¢ sama
rzecz, tym pehiejsze bedzie nasze o niej pojecie, nasza «obiektywnosé»”. Wielos¢
perspektyw zapewniaja wedlug niego ,,aktywne 1 interpretujace sity”, czyli wola i afekty.

Ostatnie wystapienie Ariadny w opublikowanym dziele Nietzschego (poza samymi
Zalami Ariadny z Dytyrambéw dionizyjskich) zostato zawarte w Ecce homo, we
fragmencie nazywajacym nauki Zaratustry wyrazem cierpienia Dionizosa. Brzmi za$
nastepujaco: ,Kté6z poza mnag wie, czym jest Ariadna!..’¢!” Na te wzmianke,
uprawniajaca do rozumienia tresci Tako rzecze Zaratustra jako wyktadu mysli
dionizyjskiej, natomiast Ariadny jako symbolu tej mysli, réwniez zwrocil uwage
Deleuze.

Przedstawione tu teksty wspominajgce Ariadne prowadza do zaskakujacej
konkluzji, ze jako posta¢ pojawila si¢ w publikacjach Nietzschego tylko kilkukrotnie (do
tego glownie na przestrzeni trzech lat: 1886-1889), za§ dla poréwnania Dionizos
wystepuje acznie kilkaset razy. Kaze to postawi¢ pytanie, czy poswigcanie uwagi tej
postaci — za Collim — w celu zrozumienia mys$li Nietzschego jest wlasciwym

posunigciem?

3.2. Ariadna w pozostalych tekstach Nietzschego
3.2.1. Ariadna w notatkach
Notatki Nietzschego pokazuja, ze kretenska ksigezniczka zaprzatata jego mysli o
wiele dtuzej, niz mogtoby si¢ wydawac po lekturze dziel. Wraz z Tezeuszem miata by¢
czescig zaplanowanego w roku 1870, lecz nigdy nie napisanego, dramatu o filozofie

przyrody Empedoklesie, ktéremu przypisywano znajomo$¢ wiedzy tajemnej, zdolnos¢

3% Tenze, Der Fall Wagner.
360 Zob. tenze, Z genealogii moralnosci, s. 301.
361 Tenze, Ecce homo, Also sprach Zarathustra. 8.
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wskrzeszania zmartych, a nawet boskg nature. Wedtug niektérych badaczy zakonczyt on

362 W notatkach do sztuki uczeh

swoj zywot, rzucajac si¢ do wnetrza wulkanu Etna
Empedoklesa, Pauzaniasz, jest zapewne zalotnikiem poetki Korynny (ofiarowuje jej
wieniec), ponadto para wystepuje w zestawieniu ,,Pauzaniasz i Korynna. Tezeusz 1
Ariadna”, ktora to para jest jako$ przeciwstawiona Empedoklesowi. Medrzec, czczony
jako Dionizos, nakazal wystawi¢ tragedi¢, w trakcie ktorej okazalo si¢, ze aktor grajacy
Dionizosa zakochany jest w Korynnie. P6zniej Empedokles przemoéwit pod wplywem
mistycznego natchnienia, wspominajac o ,,zniszczeniu instynktu istnienia” 1 ,,$mierci
Pana”. Finalowa scena rozgrywa si¢ na Etnie, tam filozof-mistyk umiera wraz z Korynna,
co zwienczajg stowa ,,Czy Dionizos ucieka przed Ariadng”3%3?

Zniszczenie instynktu istnienia z pewnoscig odnies¢ mozna do wspominanego
przez Nietzschego motywu Dionizosa jako pozwalajacego przekroczy¢ apollinskie
principium individuationis — zasad¢ nadawania bytowi jednostkowego charakteru, co
prowadzi do tymczasowego zniesienia jednostkowosci w doznaniu mistycznym. Na tej
ptaszczyznie mozna rowniez intepretowaé nawigzanie Nietzschego do $§mierci rogatego
bozka Pana o kozlich nogach, co w stynnym fragmencie rozprawy o wyroczniach opisat
Plutarch®*. Chodzi tu, jesli poshuzy¢ sie terminami stosowanymi przez Kerényiego, o
zniszczenie jednostkowego organizmu (bios), a przez to jego powro6t do zywiotu zycia w
ogole (zoe). Powigzanie $mierci jednostki jako pozadanego dla cztowieka celu z inng
dionizyjska postacig, Sylenem, wystgpito u Nietzschego juz wczesnie] w tym samym

roku w esejach Swiatopoglgd dionizyjski*®® i Narodziny mysli tragicznej>®® oraz

kilkukrotnie powtarza sic w Narodzinach tragedii’®’. Co sie za$ tyczy relacji
Empedoklesa z Korynna, wida¢ tu po raz pierwszy zarys dynamiki Dionizosa i Ariadny
— zawierajacej elementy zaré6wno sympatii, jak i antagonizmu — w ktorej dodatkowo

uczestniczy znajdujacy si¢ nizej w hierarchii kochanek Tezeusz. Wewng¢trzna

362 Zob. Diogenes Laertios, dz. cyt., s. 491-496. Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, tham. E.
Zielinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, t. 1, s. 171.

363 F. Nietzsche, NF-1870,8[37].

364 Zob. Plutarch, De defectu oraculorum, [w:] tenze, Plutarch’s Morals, ttum. F.C. Babbit, Cambridge
1874, Press of John Wilson and son, fr. D17,
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A2008.01.0252%3 Asection%3D17
[dostep 13.03.2023].

Historyk relacjonuje sytuacje, w ktorej zeglarze mieli przekaza¢ pozbawiong kontekstu wiadomos¢ o
$mierci wielkiego boga Pana, sugerujac, ze nalezy do grona potbogéw/daimonow, ktore z natury sa
$miertelne.

365 Zob. F. Nietzsche, Die dionisysche Weltanschaung, 2.

366 Zob. tenze, Die Geburt des tragischen Gedankens, 2.

367 Zob. tenze, Gétzen-Dimmerung oder Wie man mit dem Hammer philosophirt, Leipzig 1889, Verlag
von C.G. Neumann, roz. 4, 7, 24.
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sprzeczno$¢ mitosci jest zreszta powtarzajagcym si¢ motywem, ktory Nietzsche
wspominat chociazby, piszac o Carmen Georgesa Bizeta. Nazwal tam prawdziwa mitos¢

99368

,.$miertelng walka ptci”*®® i dodat, ze taka perspektywa jest ,,jedyna godna filozofa3¢’.

Ariadna znéw pojawia si¢ w notatkach dopiero dekade pdzniej, z okresu pracy

Nietzschego nad Tako rzecze Zaratustra, w nast¢gpujacym fragmencie:

Spojrzenie cztowieka naiwnego jest pozadaniem, skoro z natury jest zty i ma ducha.
Sprytni ludzie sg ZAZWYCZaj prosci i nieskomplikowani.
Labirynt.

Czlowiek labiryntu nie szuka nigdy prawdy, lecz zawsze swojej Ariadny — co tez moze nam

powiedzie¢®”.

Widoczne jest tu zamitlowanie Nietzschego do paradoksu oraz zonglowania pozornymi
przeciwienstwami, jak sprytny-prosty. Sam ten wyjatek tak ze wzgledu na forme, jak i
tres¢, przypomina zreszta cytowane fragmenty o sumieniu intelektualnym. Tu z jedne;j
strony naiwnos¢ 1 prostota zostaja zestawione ze ztem i sprytem. Z drugiej pojawia si¢
»cztowiek labiryntu”, ktory nie kieruje si¢ prawda, lecz szuka czego$ bardziej
skomplikowanego — Ariadny. Adrian del Caro, jeden z thumaczy amerykanskiej edycji
krytycznej dziel zebranych Nietzschego, widzi w tym fragmencie odrzucenie
obiektywizmu na rzecz perspektywizmu®’!.

W roku 1883 powstat szczegotowy szkic obszernego w porownaniu do wielu
notatek rozdziatu Swiety Smiech Zaratustry, opisujacy miedzy innymi scene na wyspie
Naksos: ,,Dionizos na tygrysie: czaszka kozy: pantera. Snigca Ariadna: «porzucona przez
bohateréw, $nie o nad-bohaterach»*. Nie méwigc juz o Dionizosie**”. Przeciwstawienie
porzucajacego bohatera (oczywiscie Tezeusza) z nadbohaterem blizszym Dionizosowi
nalezy do aparatu pojeciowego interpretacji rozpatrujgcych relacje tych postaci na

plaszczyznie etyczne;j.

3%8 Tenze, Przypadek Wagnera, s. 10.

3% Tenze, Przypadek Wagnera, s. 11.

370 Tenze, NF-1882,4[55].

37 Zob. A. del Caro, Symbolizing Philosophy. Ariadne and the Labyrinth, Nietzsche Studien, 17 (1),
(1988), 5. 147.

372 F. Nietzsche, NF-1883,13[1].
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Kolejne wzmianki o Ariadnie pochodza z 1885 roku, kiedy to prywatnym
naktadem ukazala si¢ czwarta ksiega Tako rzecze Zaratustra. Niestety nie wnoszg one
wiele do rozumienia jej postaci. Pierwsza z tych notatek, zatytutowana Moralnosc i
fizjologia®”, stanowi zartobliwg autokrytyke pomystu Nietzschego dotyczacego
organizmu jako wielu réznych inteligencji/cnét (popeddéw) jednoczonych w dzialaniu
przez ciato — mozna tu dopatrze¢ si¢ przede wszystkim wielokrotnie postulowanego przez
Nietzschego odrzucenia jednosci podmiotu na poziomie $wiadomosci, a takze przeczucia
popularnej dzi§ w kognitywistyce koncepcji wcielonej $§wiadomosci, ewentualnie
inspiracji dla ciala bez organdéw zaproponowanej przez Deleuze’a’’®. Ariadna,
ustyszawszy ten wywdd na Naksos, odpowiedziata: ,,Alez prosz¢ pana, pan mowi po
swinioniemiecku [...] To byt tylko pozytywizm! Bzdurna filozofia! Miszmasz terminow
i bzdur z setek filozofii!”*”>. Komentarz Ariadny jest zapewne wyrazem samokrytyki
dotyczacej szczegdlnie skupionego na odniesieniach do nauki dzieta Ludzkie,

376, ktorego pierwsza cze$é zostala opublikowana w roku 1878, a cato$é

arcyludzkie
wydana w poszerzonej formie niedlugo po powstaniu tej notatki, mianowicie w 1886
roku. Wtedy tez opublikowany zostal tekst Poza dobrem i ztem, w ktorym Robert Wicks
widziat probe ponownego opracowania zagadnien z Ludzkie, arcyludzkie®’’. Teze Wicksa
cze$ciowo potwierdza druga notatka z tego samego czasu, zawierajaca przywotang juz
powyzej wypowiedz Dionizosa z Poza cksdobrem i ztem — dotyczaca jego sympatii dla
ludzi, w szczegbdlnosci Ariadny 1 che¢ uczynienia cztowieka ,,silniejszym, bardziej ztym
i glebszym: takze pigkniejszym™3’8. Dialog ksiezniczki z bogiem Nietzsche poprzedzit
tekstem autobiograficznym, a skwitowal stwierdzeniem, ze fragment ten tlumaczy
znaczenie tytutu Ludzkie, arcyludzkie, co wskazuje na to, ze pierwotnie miata znalez¢ si¢
w drugim wydaniu ksigzki. Kolejne dwa wystgpienia hasta ,,Ariadna” sg jedynie

wzmiankami — jej imi¢ stanowi punkt w planie blizej nieznanej fabuly, nastepujacy po

373 Zob. tenze, NF-1885,37[4].

374 Por. D. Smith, J. Protevi, D. Voss, Gilles Deleuze, red. E.N. Zalta, [w:] The Stanford Encyclopedia of
Philosophy, Metaphysics Research Lab, Stanford University, Stanford 2022,
https://plato.stanford.edu/archives/sum2022/entries/deleuze [dostep 26.06.2024].

375 F. Nietzsche, NF-1885,37[4]. Thum MS.

376 Zob. R. Wicks, Nietzsche’s Life and Works [w:] The Stanford Encyclopedia of Philosophy,
Metaphysics Research Labs, University of Stanford, Stanford 2022
https://plato.stanford.edu/entries/nietzsche-life-works/#MiddPeriWrit1878 [dostep 26.06.2024].

377 Tamze.

378 F. Nietzsche, NF-1885,41[9].
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37 a w innym miejscu pojawia si¢ jako pojedyncze

(zapewne dionizyjskim) weselu
stowo 3%,
W 1887 r. Nietzsche pracowal nad ,,idealng ksigzka”, ktérej kulminacje stanowic

381 czyli jego interpretacja mitycznej sceny na wyspie Naksos.

miata Sztuka satyrowa
Notatke otwiera opisanie relacji migdzy Ariadng a Tezeuszem. Heros stat si¢ cnotliwy
(,,tugendhaft”) i absurdalny — skupiony na podziwianiu samego siebie. Zazdro$ci on
$pigcej na wyspie Ariadnie, do ktérej Dionizos przemawia we $nie: ,,To co ja w Tobie
kocham, jak mogiby kocha¢ Tezeusz?*, dajac do zrozumienia, ze kierujg si¢ réznymi
warto$ciami lub, ze dostrzega w Ariadnie co$ niewidocznego dla bohatera — by¢ moze
boskosci samej Ariadny? Po po$lubieniu jej bog wina dodaje za$: ,nie jest si¢
zazdrosnym, gdy jest si¢ bogiem [...] chyba ze o bogdéw”. Te¢ kwesti¢ mozna rozumiec
jako potwierdzenie przeistoczenia ksi¢zniczki w bogini¢. Wystepuje tu rowniez fraza
»Klage der Ariadne”, czyli lament Ariadny, ktory zapewne przybratby podobng forme
jak te poetdw starozytnych czy wersja z Dytyrambow dionizyjskich. Najistotniejszy
wydaje si¢ natomiast sam final notatki, wskazujacy na postrzeganie Ariadny juz nie jako

smiertelniczki, lecz wcielenia Labiryntu, a wigc — z braku lepszego okreslenia — Pani

Labiryntu:

«Ariadno», powiedziat Dionizos, «jeste$ labiryntem: Tezeusz zgubit w tobie droge, nie ma juz
nici; co mu teraz da, Ze nie zostat zjedzony przez Minotaura? To, co go zjada, gorsze jest od
Minotaura.» «Pochlebiasz mi», odpowiedziata Ariadna, «ale mam juz dos$¢ litosci, wszyscy

bohaterowie zging przeze mnie: To jest moja ostatnia mito$¢ do Tezeusza: niszcze go»2.

W ostatniej oryginalnej w tresci notatce Nietzschego (1887) Dionizos nazywa
Ariadne labiryntem, z ktoérego nie mozna uciec*®’. Stanowi ona powtdrzenie tresci
poprzedniego fragmentu. Oba te wyjatki sa odwrotne do motywu ostatecznie obecnego
w omawianych dalej Zalach Ariadny, gdzie Dionizos o§wiadcza, Ze to on jest labiryntem
Ariadny. Porownanie ksiezniczki do Labiryntu przypomina wzmiankg o jej tajemniczej
naturze w Ecce homo (przywolywane juz pytanie , Ktd6z poza mng wie, czym jest
Ariadna...”). Chronologicznie ostatnia wzmianka stanowi material, ktory po redakcji

zostal wlaczony do rozprawy Zmierzch bozyszcz 1 dotyczy ,.,komicznych” uszu Ariadny,

379 7ob. tamze, NF-1885,1[163].
30 Zob. tamze, NF-1885,1[231].
381 Zob. tamze, NF-1887,9[115].
382 Tamze.

383 Zob. tamze, NF-1887,10[95].
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sumienia intelektualnego, pickna i brzydoty>%*

. W notatce Nietzsche zestawit te motywy
z pomystami pochodzacymi jeszcze z Narodzin tragedii, mianowicie jednoscia prawdy i
brzydoty (pesymizm) oraz funkcja sztuki jako §rodka przetrwania, czyli apollinskiego

pocieszajacego pozoru. Wole prawdy nazwat za$ przejawem degeneracji.

3.2.2. Ariadna w listach

W roku 1889 Nietzsche napisal seri¢ listow, zblizajac si¢ do konca swej
swiadomej egzystencji — podczas pobytu w Turynie. Na cze$¢ z nich powolywali si¢
badacze przychylni interpretacji triady Ariadna-Tezeusz-Dionizos jako odpowiadajace;j
kolejno Cosimie Wagner, Ryszardowi Wagnerowi i Nietzschemu, a takze jako dowdd na
to, ze filozof postradat juz zmysty, gdy pisat Dytyramby dionizyjskie. Kilka listow do
Cosimy, zony kompozytora, powstato 3 stycznia. W jednym z nich Nietzsche wspomniat,
ze ,,boski btazen” skonczyt juz prace nad dytyrambami*®’. Jedli wigc te listy mialyby by¢
wzigte za poczatek jego szalenstwa, trzeba by uznaé, ze powstanie Dytyrambow
dionizyjskich poprzedzito niepoczytalnos¢. Co w ich tresci sklania biografow do
podobnych sagdow o stanie jego umystu? W drugim liscie z tego samego dnia Nietzsche
zwrocit si¢ do Cosimy ,ksiezniczko Ariadno, moja ukochana”, a siebie samego
przedstawil jako Buddg, Dionizosa, Aleksandra, Cezara, Szekspira, Lorda Bacona,
Woltera, Napoleona i Ryszarda Wagnera®®®. Nietzsche podpisywat sie zreszta
wielokrotnie jako postacie historyczne 1 mitologiczne, jak w krétkiej wiadomosci:
,,Ariadno, kocham Cie! Dionizos™%’.

Pozniej, w liscie do muzyka Hansa von Biilowa (popularyzatora dziet Wagnera)
nazwat odbiorce pierwszym Hanzeatczykiem, a samego siebie wdowg Cliquot w
kuriozalnym pofaczeniu ,Veuve Cliquot-Ariadne”®®®. W dwodch listach do
zaprzyjaznionego historyka Jacoba Burckhardta napisal natomiast: ,ja, razem z

Ariadng”3%. Natomiast w ostatnim licie, z 6. stycznia, kiedy zaburzenia umystowe byty

384 Zob. tamze, NF-1888,16[40].

385 Zob. tenze, 1240. An Cosima Wagner in Bayreuth.

386 Zob. tenze, 1242a. An Cosima Wagner in Bayreuth. Niekoniecznie nalezy traktowac te liste imion,
zawierajacg roéwniez wspotczesnego Nietzschemu Wagnera, jako dowod szalenstwa. Zaznaczono juz na
poczatku tego rozdziatu, ze paradoks sprzecznych tozsamosci Dionizosa jest wyrazem jednosci
wszelkiego zycia poza jego indywidualnymi ramami, co nalezy do wierzen zwigzanych z Dionizosem.
Tresc¢ tego listu mozna by zatem potraktowac jako nawigzanie do tej koncepcji, a nie poczucie osobowej
tozsamosci z tymi konkretnymi postaciami historycznymi.

387 Tenze, 1241. An Cosima Wagner in Bayreuth.

38 Tenze, 1244. An Hans von Biilow in Hamburg. Barbe-Nicole Clicquot (1777-1866) jako wdowa
przejeta po mezu firme produkujaca szampana i prowadzita ja ze znaczacym sukcesem. Zestawienie z
Ariadng wynika z jej roli jako Zony boga wina.

389 Tenze, 1245. An Jacob Burckhardt in Basel, Turyn 1889.



juz oczywiste, opisat takg sytuacje: ,,Jutro przyjezdza moj syn Umberto razem z urocza
Mergeritha, ktdrg przyjmuj¢ tu bez marynarki. Reszta dla pani Cosimy... Ariadny... Od

czasu do czasu dzieje sie magia”*.

W ostatnim z przywolanych fragmentow
jednoznacznie nazwatl Cosim¢ Wagner imieniem kretenskiej ksigzniczki, ale czy
uprawnia to interpretowanie tej postaci wylacznie w tym wymiarze, jak wielokrotnie
proponowano w przesztosci? Zdecydowanie nie, jak wykazano ponizej. Celem
podsumowania tej czesci podrozdziatu ponizej podane zostaty ~w porzadku
chronologicznym odnalezione wystgpienia Ariadny w pismach i listach Nietzschego. Dla
tekstow opublikowanych za zycia Nietzschego podano dat¢ publikacji, dla
opublikowanych posmiertnie date sporzadzenia rgkopisu i publikacji, dla notatek 1 listow
dat¢ sporzadzenia. W przypadku listow w kolumnie drugiej tytul tekstu/zbioru zostat
zastgpiony adresatem. W kolumnie trzeciej przyjeto typologie zastosowang w eKGWB
dostepnej na nietzschesource.org. Klasyfikacja typu wzmianki o Ariadnie stanowi

wynika z pracy autora rozprawy. W kolumnie ostatniej ograniczono si¢ do wymienienia

motywow istotnych dla analizy.

Tabela 4. Wystapienia Ariadny w tekstach Nietzschego

Rok Tytul tekstu/adresat Typ tekstu Typ wystapienia | Kontekst

1870 Davis Strauss, | Opublikowane Nawigzanie Labirynt
wyznawca i pisarz dzieto stylistyczne

1870 Nachgelassene Notatka Wspomniana Dionizos
Fragmente

1882 Nachgelassene Notatka Wspomniana Labirynt
Fragmente

1883 Nachgelassene Notatka Wspomniana Dionizos, Tezeusz
Fragmente

1885 Nachgelassene Notatka Posta¢ dialogu Labirynt, Naksos,
Fragmente Tezeusz

1885 Nachgelassene Notatka Wspomniana Labirynt
Fragmente

1885 Nachgelassene Notatka Wspomniana Wesele
Fragmente

1885 Nachgelassene Notatka Wspomniana Brak
Fragmente

390 Tenze, 1256. An Jacob Burckhardt in Basel, Turyn 1889.
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1886 Poza dobrem i ztem Opublikowane Wspomniana Dionizos
dzieto
1887 Nachgelassene Notatka Posta¢ dialogu Dionizos, Labirynt,
Fragmente Tezeusz
1887 Nachgelassene Notatka Posta¢ dialogu Dionizos, Labirynt
Fragmente
1888/1908 | Ecce homo Autoryzowany Wspomniana Dytyramby,
manuskrypt zagadka
1889 Zmierzch bozyszcz Opublikowane Posta¢ dialogu Dionizos, Naksos
dzieto
1889 Cosima Wagner List Wspomniana Dionizos
1889 Cosima Wagner List Wspomniana Dionizos, Ryszard
Wagner
1889 Hans von Biilow List Wspomniana Dionizos, Ryszard
Wagner?
1889 Jacob Burckhardt List Wspomniana Dionizos
1889 Jacob Burckhardt List Wspomniana Cosima Wagner

Zrédto: badania wlasne.

3.3. Inspiracje do stworzenia Zalow Ariadny
Ostatnia kwestia do omodwienia w tej czg$ci rozdziatu jest przyjrzenie si¢
kontekstowi powstania Zaléw Ariadny. Istnieja przynajmniej trzy teksty starozytne, ktore
mogly zainspirowa¢ wiersz Nietzschego opublikowany w Dytyrambach dionizyjskich,
wszystkie rowniez oparte na figurze apostrofy. Pierwszy z nich to skomponowany w [ w.
p.n.e. wiersz Katullusa, w ktoérym, nawigzujac do stynnej w starozytno$ci wersji mitu
Apolloniusa®!, autor opisat caly mit Labiryntu, przedstawiajac w finale utworu lament

d392

Ariadny przeklinajacej Tezeusza 1 jego r6d””“. Nietzsche zapewne znat ten popularny

utwor, na co wskazuje wzmianka o samym rzymskim poecie w jego notatkach®?

oraz to,
ze polecal wyktady swojego akademickiego kolegi Erwina Rhodego dotyczace

Katullusa’%?.

391 Zob. Aleksandra Kleczar, Wstep, [w:] Katullus, dz. cyt., s. 132-133.
392 Zob. Katullus, dz. cyt., s. 403-407.

393 Zob. F. Nietzsche, NF-1870,7[11].

394 70b. tenze, 522. An Hermann Mushacke in Berlin.
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Kolejny tekst to niewiele mtodszy Fasti Owidiusza, ktory znat dobrze i podziwiat

395

tworczo$¢ Katullusa™>. W utworze Ariadna ptacze z powodu porzucenia przez Tezeusza,

ale kiedy ratuje ja Bachus (inne imi¢ Dionizosa) stwierdza: ,,Czemuz ronitam tzy jak

396s>

wiejska dziewczyna? Jego klamstwa staly si¢ moim zyskiem™®”, co Owidiusz kwituje

,Zbrodnie Tezeusza ubostwity ja”3%’.

Transfiguracja ksie¢zniczki nie byla jednak
natychmiastowa. Po zaslubinach Dionizos toczyt wojn¢ w Indiach, gdzie znalazt
kochanke. Wtasciwe zale Ariadny w tym przypadku dotycza niewiernosci boga i konczg
si¢ stowami: ,,Chciatabym, zeby moj los potoczyt si¢ tak, jak si¢ rozpoczat i zebym byta
teraz niczym. Dlaczeg6z uratowate§ mnie, Liberze [Dionizosie], gdy mierzylam si¢ ze
$miercig na samotnych piaskach”3**? Obaj Tezeusz i Dionizos przedstawieni s3 tu jako
krzywoprzysi¢zcy, w przeciwienstwie do Ariadny, ktéra ,kocha mezczyzng juz na
zawsze”3?°. Ostatecznie wzruszony jej stowami Dionizos pociesza ja pocatunkami i
przemienia w réwng sobie towarzyszke, Liber¢. Mimo ze w tym ujeciu mitu Ariadna nie
umarla na wyspie, jej $miertelna natura i1 tak zostata zastgpiona boska. Theodore
Ziolkowski zauwazyt, ze ,Nietzsche studiowat Przemiany Owidiusza jako uczen,
cytowal Owidiusza w esejach i czesto wspominat we wczesnych listach”#%. Udato sie to
przynajmniej czeSciowo potwierdzi¢. Nietzsche z pewnoscig znat wersje mitu
przedstawiong przez Owidiusza, jako ze wspomina o bogu w szkolnym liscie z 1859 r.
do Wilhelma Pindera*”!. Cytuje réwniez poete w swoich notatkach: ,nitimur in
vetitum”*%2,

Ostatnim utworem, ktorego wplyw na tekst Nietzschego wydaje si¢
prawdopodobny jest pochodzaca z V wieku Historia Dionizosa piéra Nonnosa z

403

Panopolis™”. W nim Ariadna rozpacza po tym, jak zostata porzucona na wyspie przez

395 Zob. John Ferguson, Catullus and Ovid, [w:] The American Journal of Philology, vol. 81, no. 4,
Baltimore 1960, The John Hopkins University Press, s. 337—357 https://doi.org/10.2307/292529 [dostep
06.07.2024].

3% Ovid, Fasti 3. 459 ff, thum. A. Boyle, [za:] A. Asthma, dz. cyt.

397 Tamze.

398 Tamze.

39 Tamze.

400 T, Ziolkowski, Ovid and the Moderns, Cornell University Press, Ithaca and London 2005, s. 232.
Wspominal rowniez, ze Nietzsche najwyrazniej nie wiedziat za duzo o Katullusie, ktorego wiersz 64
opisuje scen¢ na Naksos. Pominigto ten tekst w analizie, jako Ze jest opisem pewnej sceny, nie za$
apostrofy jak Zale Ariadny.

401 Co teraz czytasz od Owidiusza? My zaczeliSmy Penteusa i Bachusa.“ — F. Nietzsche, 54. An Wilhelm
Pinder in Naumburg.

402 Na co zwrdcili uwage ttumacze polskiego wydania. Zob. Nietzsche, Notatki z lat 1885-1887, s. 300.
403 O mozliwym wplywie chrze$cijanstwa na te wersje mitu, zwigzanym z dziewictwem Ariadny, pisat
Shorrock. Zob. Shorrock, Robert. A Classical Myth in a Christian World: Nonnus, w: Ariadne Episode
(Dion. 47.265-475)". Nonnus of Panopolis in Context: Poetry and Cultural Milieu in Late Antiquity with

108



y404

Tezeusza (cho¢ nie wie, co dokladnie zaszlo)™, w efekcie czego ,,Bachus zostat

urzeczony, ustyszawszy jej lament”*%° i poslubil ja na Naksos. Opisowi tej klasycznej
sceny z mitu przeciwstawia sie inny lament ksiezniczki z ksiegi 48%%, gdzie sprawy
przybraty juz wczes$niej niepomysiny obrot. Po urodzeniu Dionizosowi potomkow i
przemienieniu si¢ w kamien z winy Perseusza Ariadna pojawia si¢ jako duch, gdy bog
wina $ni o nowej mitosci. Ariadna przeklina tak jego, jak i Tezeusza, po czym rozplywa
si¢ w powietrzu. W tym zupehie odbiegajacym od standardowych miteméw wariancie
ksiezniczka nie tylko nie zyskuje boskiej natury, ale i zrywa wiezy z oboma meskimi
postaciami.

Do tego, ze Nietzsche znal dzielo Nonnosa*"’

przekonuja zaré6wno zywe
zainteresowanie filologow tym tekstem w XIX wieku, ktore skutkowalo miedzy innymi
niemieckim przektadem w roku 1813, jak i wzmianka o Nonnosie w notatce z przetomu
lat 1884—1885%% Stanowi ona liste lektur Nietzschego, ktory pracowat wtedy nad IV

409 zawierajacej pierwotng wersje Zaléw Ariadny. Utwoér

ksiega Tako rzecze Zaratustra
Nietzschego stanowi centralng cz¢$¢ rozdziatu zatytutowanego Czarownik (Der
Zauberer)*!°. Dopiero w roku 1888 autor przeredagowat nieznacznie tre$é¢ (np. zmienil
formy gramatyczne z meskich na zenskie) oraz dodat ostatnie strofy i przemianowat tekst
na Zale Ariadny. Dodatek ten jest najistotniejszym fragmentem utworu i w wersji polskiej

brzmi nastepujgco:

Grom. Dionyzos jawi si¢ w szmaragdowej krasie.

a Section on Nonnus and the Modern World, edited by Konstantinos Spanoudakis, Berlin, Boston: De
Gruyter, 2014, pp. 313-332.

404 Zob. Nonnus, Dionysiaca 47. 320-418.

405 Tamze, 47. 419.

406 7o0b. tamze, 48. 530.

407 Zdania tego jest rowniez Colli Staude, ktora na procz niego wérdd najbardziej prawdopodobnych zrodet
wiedzy Nietzschego o Zagreusie wymienita Symbolik und Mythologie der alten Volker Georga F. Creuzera,
pisma Karla Otfrieda Miillera oraz Griechische Gotterlehre Friedricha Gottlieba Welckera, a z autorow
starozytnych Klemensa Aleksandryjskiego i Frimicusa Maternusa. Zob. Ch. Colli Staude, Friedrich
Nietzsche, Giorgio Colli und die Griechen, Konigshausen & Neumann, Wiirzburg 2009, s. 64. Proba
odtworzenia biblioteczki Nietzschego — zob. tamze, s. 44.

408 Zob. F. Nietzsche, fr. NF-1884,29[67].

409 Ta ksigga zostata opublikowana w 1885 r. Pierwsze dwie ukazaty sie kolejno w roku 1883, a trzecia w
1884.

410 7ob. tenze, Also sprach Zarathustra, IV-1. Rozdziat miat si¢ poczatkowo nazywaé Das Lied des
Zauberers (Piesn czarownika), co potwierdza, ze tekst zostat napisany wokol wiersza. Zob. tenze, fr. NF-
1884,32[16], NF-1884,31[65], NF-1884,31[11].



DIONYZOS: Migj rozum, Aryadno!... Masz drobne uszka, masz moje uszka: ustysz-ze madre
stowo! — Czyz, by si¢ kocha¢, nie trzeba wprzod si¢ wzajem nienawidzie¢?.. Jam twoim

labiryntem...*!!,

Tylko ze wzgledu na to zakonczenie mozna rozpatrywac¢ ponad sto poprzednich wersow
w kontekscie dionizyjskim. Oryginalnie zamiast Ariadny przemawial tu bowiem
tytutowy czarownik, a odbiorcg jego stow byt ,,nieznany bog”. Dziatoszynski pisat, ze we
wstepie do Po Nietzschem Kasprzysiak wskazat te posta¢ nieznanego boga jako inspiracje

dla Apollina wedtug Collego, co ten pierwszy skomentowat nastepujaco:

Jesli natomiast chodzi o komentarz Kasprzysiaka do tej figury, to juz w stosunku do Nietzschego
taka ocena ,,ukrytego, nieznanego boga” jest kontrowersyjna, podczas gdy w stosunku do Collego
jest ona jawnie falszywa. Bog ten nie ma nic wspolnego z zadng moralnoscia, ani ,,wyzszej
miary”, ani jakakolwiek inng; jego domeng jest raczej prawda i poznanie, a w innym aspekcie:

sztuka i ekspresja, z pewnoscig za$ nie moralno$¢*!2,

Dlaczego ocena ta jest nie tylko niesluszna, ale i1 niesprawiedliwa? Po pierwsze
Kasprzysiak stusznie powigzal Dionizosa jako ,se¢dziego wyzszego smaku” z
moralnoscig. Potwierdza to przeprowadzona powyzej analiza. Po drugie Kasprzysiak nie
wspomnial wecale o tym, ze bdg z Zaléw Ariadny zainspirowal cechy Apollina
przedstawione przez Collego, co nawet bez jakiejkolwiek analizy jawi si¢ jako absurdalny
sad. To bowiem Narodziny tragedii stanowia gtownga inspiracje dla Narodzin filozofii,
wraz z tekstami antycznymi i wiedzg o starogreckich wierzeniach, nie za§ p6zny wiersz
Nietzschego. Kasprzysiak w rzeczywistos$ci doszedt do wniosku, Ze nieznany bog
dytyrambow $wiadczy przeciw postrzeganiu Nietzschego jako ,ateisty, immoralisty i
nihilisty”, poniewaz posta¢ ta symbolizuje dazenie do ,,moralnos$ci wyzszej miary” 1

odrzucenie nihilizmu*'3

— a wigc, trzeba dodaé, realizacji wyzwan sumienia
intelektualnego. O Collim w tym watku nie napisal natomiast nic. Pomytka
Dziatloszynskiego jest o tyle dotkliwa, ze nieodpowiedzialnie podwaza wiarygodnos¢

jednego z kilku polskojezycznych tekstow o Collim (i do tego rzetelnych). Przy

41 Tenze, Dytyramby dionizyjskie, s. 27. Cytowany tu polski przektad jest watpliwy. ,,Muss man sich
nicht erst hassen, wenn man sich lieben soll?* nalezy raczej odda¢ stowami: ,,Czy nie trzeba si¢ najpierw
nienawidzi¢, by moc si¢ pokochaé¢”?

412 B, Dziatoszynski, dz. cyt., s. 161.

413 Zob. S. Kasprzysiak, Rozmowa z cieniem, [w:] G. Colli, Po Nietzschem, Oficyna Literacka, Krakow
1994, s. 18.
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ograniczonej literaturze przedmiotu moze to by¢ szczego6lnie szkodliwe dla rozumienia

czytelnika zapoznajacego si¢ dopiero z tworczoscia wloskiego mysliciela.

W pismach Nietzschego Ariadna wystepuje jako ksiezniczka z Krety, a
centralnym motywem jest nie udzielona przez nig Tezeuszowi pomoc w walce przeciw
Minotaurowi w Labiryncie, lecz scena na wyspie Naksos — porzucenie przez herosa i
za$lubiny z Dionizosem, przynoszace jej boska nature. W tym obrazie historii nie
nastepuje $Smier¢ Ariadny, ani przemiana wienca w konstelacjg, totez najblizszy jest
wersjom prezentowanym przez Hezjoda, Apolloniusa z Rodos, Horacego, Owidiusza,
Katullusa, Senekg, Pseudo-Hyginusa, Filostrata Starszego, Kwintusa ze Smyrny i
Nonnosa z Panopolis. O najwyzszym stopniu zgodnosci tresci i formy mozna mowic przy
poréwnaniu interpretacji Nietzschego z tymi Owidiusza 1 Katullusa. Cho¢ Nietzsche nie
mogt wiedzie¢ o kulcie Pani Labiryntu, jako ze ta posta¢ nie wystepuje wprost w ich
utworach, a sir Arthur Evans rozpoczal przynoszace wiedz¢ o niej wykopaliska w
Knossos w roku $mierci filozofa (1900). Mimo to jego wersja postaci jest naznaczona
tajemniczos$cig 1 nieodgadniong naturg, symbolizujaca Labirynt.

Nietzsche nie wspominal o Aratosie, a Diodor zostat wymieniony jedynie w dtugiej
liscie starozytnych Grekdéw, wiec trop boskosci Ariadny najpewniej nie zostat przejety
od nich. Wiele przemawia jednak za tym, ze znaczaca role¢ odegrat tu Plutarch, ktéry zdat
relacje z wielu r6znych wariantow, w tym tego o dwdch Ariadnach. Nietzsche wspominat
Plutarcha wielokrotnie. Porownywat go wprawdzie z patriarchg Konstantynopola i
filozofem Focjuszem 1 Wielkim*!4, ale przede wszystkim odnosit si¢ do opisow
bohateréw cytowanych powyzej Zywotéw stawnych mezéw tego pierwszego. Z jednej

5

strony narzekal na nieznajomo$é¢ Plutarcha w swojej wlasnej epoce*'® i chwalit

416 zawarta ,,szkicach psychologicznych” przedstawionych postaci*!’, z

,,heroiczng moc
drugiej wykazywal ambiwalencje w stosunku do tego ,,zblazowanego epigona” *!8. Nie
tylko porownywat jego opisy przesadnych starozytnosci do Sredniowiecznych

chrzescijan*!®, ale wprost nazywat bohaterow opisanych przez Plutarcha najblizszymi

414 Zob. F. Nietzsche, 539. An Paul Deussen in Bonn.

415 Zob. tenze, NF-1872,19 [33], tenze, Menschliches Allzumenschliches 1: § 282.

416 Zob. tamze § 36, tenze, Fiinf Vorreden zu fiinf ungeschriebenen Biichern, CV3 (Der griechische
Staat).

417 Zob. tenze, Menschliches Allzumenschliches I1: § WS — 20, tenze, Nutzen und Nachteil der Historie
fiir das Leben: § 6.

418 Zob. tenze, NF-1871,9[123].

419 Zob. tenze, Morgenréthe: § 77.
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,chrzeécijanskiego ideatu” moralnego*’. Wydaje sic zatem, Ze przynajmniej
Nietzscheanski Tezeusz jako bohater, ktéorego moralno$¢ trzeba przezwycigzy¢,

pseudochrzescijanin, wzorowany jest na zywocie opisanym wtasnie przez Plutarcha.

420 Zob. tenze, NF-1887,9[18].
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4. Przeglad wybranych interpretacji postaci Nietzscheanskiej Ariadny i
powiazanych z nia motywow

4.1. Interpretacje biograficzne

Adrian del Caro otworzyt swoj tekst poswiecony Zalom Ariadny nastepujacym
stwierdzeniem: ,,jest zbyt wielu szanowanych uczonych zajmujacych si¢ Nietzschem,
ktorzy zamkngli sprawe Ariadny i tym samym zastrzegli dostgp do jednej z bardziej
niejasnych, sekretnych lokacji w Nietzscheanskiej filozoficznej topografii*?!”. Za
szczegblnie problematyczng uznal interpretacj¢ biograficzng postaci zwigzanych z
Labiryntem, ktérej stanowczo sie sprzeciwit — zreszta wtorujagc w tym Nietzschemu*?,
Del Caro zauwazyl, ze skoro zaden komentator nie probowat redukowac¢ Dionizosa
wytacznie do alter ego Nietzschego, traktowanie Ariadny jedynie jako maski Cosimy
Wagner jest nieuprawnione. Wylacza ja to bowiem z kontekstu ,,dionizyjskiego

7423 jak swoja mysl okreslal sam Nietzsche. Del Caro zaproponowat

filozofowania
odwrocenie tendencji 1 w rezultacie traktowanie Cosimy jako akcydensu w recepcji mitu
kretenskiego, ktory zajmowal mysli Nietzschego juz w czasach szkolnych. Ariadng
obsadzit za$ w roli ,,symbolicznego kontinuum labiryntu” , czego wyrazow dopatrzyt si¢
w Tako rzecze Zaratustra, Poza dobrem i ztem, Z genealogii moralnosci, Przypadku

Wagnera, Zmierzchu bozyszcz i Ecce homo**.

4.1.1. Ariadna jako Cosima Wagner

Jako zrodto tego podejscia Jorg Salaquarda wskazat opisujacy relacje Nietzschego
1 Franza Overbecka tekst C.A. Bernoulliego z 1908 1., za§ ideowo przeciwstawil mu esej
Karla Reinhardta*?® (oskarzanego o chrze$cijanskie wypaczenie Nietzschego), ucznia
Ulricha von Wilamowitza-Moellendorffa, najglo$niejszego krytyka Narodzin tragedii.
Kontynuatorem Bernoulliego w tym zakresie miatby by¢ Podach, ktory wybrat klucz

biograficzny, odrzucajgc wprost inne mozliwosci, w tym gloszace, ze Ariadna

421 A, del Caro, dz. cyt., s. 125.

422 ], Salaquarda, Noch einmal Ariadne. Die Rolle Cosima Wagners in Nietzsches literarischem
Rollenspiel, Nietzsche-Studien 25 1996, red. Mazzino Montinari, Wolfgang Miiller-Lauter, Heinz
Wenzel, Giinter Abel and Werner Stegmaier, Berlin, Boston: De Gruyter, 1996, s.

99, https://doi.org/10.1515/9783112421581-007.

423 A. del Caro, dz. cyt., s. 125-126.

424 Tamze, s. 147.

425 Zob. 1. Salaquarda, dz. cyt., s. 102-104; zob. C. A. Bernoulli, Fr. Overbeck und Fr. Nietzsche. Eine
Freundschaft, 2 Bénde, Jena 1908; Bd. 2, s. 79-84.



symbolizuje: wieczny powrot, (matke) nadcziowieka, zycie, Smieré, byt, nicos¢, (nowa)
dusze, chrzescijanska $wietosé lub starogrecka misteryjng pobozno$é*%S.

Stojacy w opozycji do interpretacji biograficznej Karl Reinhardt potraktowat
Dytyramby dionizyjskie jako z jednej strony probe oddania ,,wieloksztattnosci Ja”
(poprzez wskazanie na rdzne $cierajace si¢ w podmiocie popedy), z drugiej ekspresje
wynikéw introspekcji Nietzschego*?’. Same Zale Ariadny, choé tytul eseju (Nietzsche’s
Lament of Ariadne) zapowiada analize¢ wiasnie tego utworu, nie odgrywaja znaczacej
roli w analizie Reinhardta. W sposob do$¢ dowolny poprzeplatat on rozstrzygnigcia
dotyczace labiryntowej symboliki na ogdlnikowym poziomie mysli Nietzschego z
fragmentami dotyczacymi Ariadny w roéznych dzietach?®. Dostrzegt w Dionizosie boga
nowej, pozamoralnej teologii*?’, amor fati**° rozumianej jako wypehienie
dionizyjskiego filozofowania*}!. Najciekawsze poczynione przez niego uwagi dotycza:
1) przeciwstawienia labiryntu neoplatonskiej prawdzie, tak jak byt przeciwstawia si¢
pozorowi**, 2) uszu Ariadny, 3) znaczenia symbolu Ariadny.

Pierwsze spostrzezenie, zainspirowane wzmiankowang notatkg o czlowieku

433

labiryntu™~, wskazuje na postulowang przez Nietzschego wyzszo$¢ wiedzy dionizyjskiej

nad obiektywna, racjonalng prawda. Drugie wyjasnia relacj¢ matych uszu ksi¢zniczki do

dlugich uszu osta, odnoszac si¢ do tej drugiej postaci w IV ksiedze Tako rzecze

434

Zaratustra™", gdzie zwierz¢ towarzyszy ludziom wyzszym. Wprawdzie w bestiariuszu

Nietzscheanskim osiot przybieral wielorakie znaczenia, ale nigdy nie budzit
pozytywnych konotacji*®, czasem za§ wystepowatl w kontekscie religijnym*®. W

437

rozdziale Swieto osta®’ uczniowie Zaratustry, czczac osta stwierdzili ,,Stary Bég znowu

zyje®*®”, lecz celebracja — ku uldze pustelnika — okazuje sie tylko farsa: ,,Ale my wcale

426 7ob. J. Salaquarda, dz. cyt., s. 103, 115.

427 Zob. K. Reinhardt, Nietzsche’s lament of Ariadne, tum. Gunther Heilbrunn, [w:] Interpretation. A
Journal of Political Philosophy, vol. 6/3, Nowy Jork 1977, Queens College of the City University of New
York, s. 209, 211, 213-215.

428 Tendencja ta najwyrazniejsza jest w finale tekstu, zob. tamze, s. 222-223.

42 Tamze, s. 218-219.

430 Oznacza to afirmacje losu jako odrzucenie resentymentu i pozytywna odpowiedz na wyzwanie
moralne wiecznego powrotu. Zob. Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, 341; R. Lanier Anderson,
Friedrich Nietzsche, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2024 Edition), red. E.N. Zalta, U.
Nodelman, https://plato.stanford.edu/entries/nietzsche/ [dostep 02.02.2025].

41 Zob. K. Reinhardt, dz. cyt., s. 222.

432 Zob. tamze.

433 Zob. F. Nietzsche, NF-1882,4[55].

434 Zob. K. Reinhardt, dz. cyt., s. 221.

435 Zob. F. Nietzsche, Die Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen: § 7.

436 Zob. tenze, Menschliches Allzumenschliches 11: § VM — 313.

7 Zob. tenze, To rzekt Zaratustra, s. 334.

438 Tamze, s. 336.
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nie chcemy wchodzi¢ do krélestwa niebieskiego: staliSmy si¢ mezczyznami, chcemy
wiec krolestwa ziemskiego”*°. Jest to nawigzanie do krytyki skupiania si¢ na Zyciu po
$mierci ze szkoda dla doczesnego, wyrazong w ksiedze 1*%°. Do odczytania oslich uszu
jako powigzanych z chrzescijanstwem sklania réwniez nastepujace stwierdzenie z Ecce
homo: ,,Jestem antyostem par excellence, a zatem historyczng bestia — jestem, po grecku
i nie tylko po grecku, Antychrystem”**!. Uszy Ariadny miatyby wiec rowniez sprzeciwia¢
si¢ chrzescijanstwu, bedac otwartymi na nauke dionizyjska.

Trzecia uwaga Reinhardta okazuje si¢ natomiast kluczowa: ,,Ariadna réwniez
pozostaje jego sekretem. Zamiast nowego mitu dostajemy jedynie reinterpretacje, pdzna
transfiguracj¢ zrozumiala wylacznie dla niego. [...] Ariadna okazuje si¢ Cosima,
Dionizos samym Nietzschem, a Tezeusz Wagnerem”**?. W jego ocenie taki wniosek jest
jednak rezultatem filologii 1 dyletanctwa. Za przyktad moze postuzy¢ tu Otto H. Olzien,
opierajacy utozsamienie Ariadny i Cosimy na listach do zony kompozytora***. Podobng
sciezkag podazyt Rudolf Pannwitz, poréwnujac apostrofe Czarownik z jej wersja z
Dytyrambow dionizyjskich 1 ustalajac, ze w pierwotnym utworze przemawial Wagner, w
Zalach Ariadny natomiast jego odrealniony ekwiwalent***. Chociaz del Caro nie
stwierdzil tego wprost, obarczal najwyrazniej odpowiedzialno$ciag za obowigzywanie
odczytania biograficznego przede wszystkim Waltera Kaufmanna, ktory byt naczelnym
popularyzatorem mys$li Nietzschego w $wiecie anglojezycznym. Kaufmann réwniez
opart swoja wyktadni¢ zagadnienia na listach Nietzschego, przedstawiajac czarownika
jako mask¢ Wagnera — porzuconego przez Nietzschego i przerazonego mysla o wiecznym
powrocie**®. Odmowit natomiast jakiegokolwiek znaczenie Dytyrambom dionizyjskim
dla mysli Nietzschego, nazywajac je ,,szczytem btazenstwa”. Pozwolit sobie jednak na
wspomnienie w przypisie o istotnej uwadze Forster-Nietzsche, thumaczacej Ariadne jako
symbol duszy. Ten pomyst siostry Nietzschego byt odrzucany ze wzgledu na to, kto go
zaproponowat, choé¢ przystawal na niego chociazby Montinari**S.

Takze Podach odrzucat ten zbior wierszy (Dytyramby dionizyjskie) jako dzieto

szalenca — cho¢ juz Colli zauwazyl, ze na przetomie lat 1888 1 1889 Nietzsche z jedne;j

439 Tamze, s. 338.

440 Zob. tamze, s. 31-34.

41 Tenze, Ecce homo: Warum ich so gute Biicher schreibe, § 2.
42 K. Reinhardt, dz. cyt., s. 224.

43 Zob. A. del Caro, dz. cyt. s. 127-128.

444 70b. tamze, s. 129-130.

445 7ob. tamze, s. 130-133.

446 Zob. I. Salaquarda, dz. cyt., s. 113-114.



strony napisal listy oraz wiersze zdradzajace objawy szalenstwa, z drugiej za§ prowadzit
intensywne prace redakcyjne nad imponujaca liczba dziet — byly to: Przypadek Wagnera,
Zmierzch bozZyszcz, Antychryst, Ecce homo, Dytyramby dionizyjskie oraz Przypadek
Wagnera®¥’. Dla del Caro, ktory listy z okresu domniemanej demencji Nietzschego
nazywal Wahnsinnszettel (szalonymi listami), konfuzja ich autora jest powodem dla
odrzucenia samych listow, ale juz nie dytyrambow, ktore byty ztozone do druku kilka dni
wezesniej**®. Z kolei Wicks w zwigzku z brakiem przekonujacej diagnozy przyczyn
zatamania nerwowego Nietzschego proponowal nie przesgdzac o jego szalenstwie przed

samym incydentem na placu w Turynie, o czym pisat:

Pisma z ostatniego aktywnego roku Nietzschego sa naszpikowane dzikimi sformutowaniami, ale
jako calo$¢ pozostajg klarowne i filozoficznie przenikliwe. Z uwagi na kompletna utrat¢ zdolnosci
umystowych Nietzschego po jego zatamaniu ta wczesniejsza klarownos$¢ jest zagadkowa.
Gwaltowno$¢ jego zatamania w potaczeniu z klarownoscig jego ostatnich pism byly pokarmem
dla spekulacji, ze zamiast cierpie¢ na powoli postgpujaca chorobe psychiczng, Nietzsche borykat
si¢ z dolegliwoscia fizyczng (np. guzem moézgu), ktorego ciche rozrastanie si¢ ostatecznie

osiggneto mase krytyczng, co spowodowato rozbicie jego psychiki*®.

Zajecie takiego stanowiska pozwala na powazne potraktowanie cato$ci Dytyrambow
dionizyjskich jako czesci dorobku filozoficznego Nietzschego. Pozwala takze zaniechac
pytania, dlaczego komentatorzy Nietzschego sg tak sktonni do odrzucania omawianego
zbioru poezji, nie podwazaja jednak znaczenia wymienionych powyzej tekstow z tego
samego okresu oraz nie podejmuja karkotomnej proby ustalenia kryterium dla

odroznienia rezultatow pisania w peini wiadz umystowych 1 pod wplywem szalenstwa.

447 Zob. A. del Caro, dz. cyt., s. 129, 133-135.

48 Zob. tamze, s. 128. Najpozniej skomponowane wiersze z Dytyrambéw dionizyjskich powstaty w 1888
r., a zlozone do zostaty 2 stycznia kolejnego roku, opublikowane za§ w 1891 r. Zob. Mazzino Montinari,
Vorwort, [w:] F. Nietzsche, KSA VI. Nietzsche Source podaje jednak date 3 stycznia 1889 r. Por. F.
Nietzsche, Dionysos-Dithyramben w Nietzsche Source, gdzie zawarto notatke: ,,Druckfertig 03/01/1889”.
Ostatnig poprawka do dytyrambow byta dedykacja dla Catulle’a Mendesa z 1 stycznia 1889, a wigc
zaledwie kilka dni przed najbardziej niepokojacymi listami napisanymi przez Nietzschego. Zob. 1235. An
Catulle Mendes in Paris (Widmung). Totez w blad wprowadza polskie wydanie Dytyrambow
dionizyjskich z 1906 r., wskazujace na premiere oryginatu w roku 1889. Zob. Nietzsche, Dytyramby
dionizyjskie, tham. Stanistaw Wyrzykowski, Nietzsche Seminarium 2010, £.6dz-Wroctaw 2010, red.
Jakub Wronski, Tymoteusz Stowinski.

449 R. Wicks, dz. cyt. Wicks wymienil tez inne mozliwosci, takie jak: syfilis, ostabienie zazywaniem
wodzianu chloralu, odziedziczona po ojcu choroba mézgu, dziedziczny syndrom CADASIL.
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4.1.2. Przypadek Wagnera i dekadencja

Powyzsze interpretacje biograficzne del Caro stusznie ocenil jako bezcelowe,
poniewaz nie wnosza nic do rozumienia filozofii Nietzschego*°, a w szczegdlnosci jego
stosunku do Ryszarda Wagnera®! (na zdjeciu ponizej) — filozof poswiecit temu
problemowi osobne teksty, takie jak esej Przypadek Wagnera, zbior dotyczacych
Wagnera fragmentow z wczesniejszych publikacji, czyli Nietzsche kontra Wagner, a

takze Proba samokrytyki ze wznowienia Narodzin tragedii.

[lustracja 15. Cosima i Richard Wagner

Zrédto: Wagner, Cosima and Richard, Encyclopedia Britannica,

https://www.britannica.com/biography/Cosima-Wagner#/media/1/633904/213388 [dostep 07.09.2024].

W Przypadku Wagnera Nietzsche nazwal kompozytora ,,dekadentem”*>?, | ztym

45355 45455 45595

sumieniem swojej epoki*>”, a nawet ,,chorobg i ,,wielkim zepsuciem muzyki
Stawiat zreszta Wagnera w jednym rzedzie z cenionymi przez Niemcow, lecz osobiscie
odrzucanymi Heglem i Schellingiem**®. Ponadto — odwracajac swoja ocene z Narodzin

tragedii — przeciwstawit go Schopenhauerowi, ktorego stow uzyt, by nazwac orientacj¢

430 Zob. A. del Caro, dz. cyt., s. 149.

41 Zob. tamze, s. 132.

452 F. Nietzsche, Przypadek Wagnera, 7.
453 Tamze, s. 8.

44 Tamze, s. 15.

45 Tamze, s. 16.

436 Zob. tamze, s. 26.
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Wagnera ,,haniebnym optymizmem”*’. Co wiecej w postowiu do Przypadku Wagnera
Nietzsche oburzyt sie: ,,Jak on toczy z nami wojne! z nami, wolnymi duchami”*, nie
pozostawiajac ztudzenia, ze dawna sympatia zostata zastagpiona radykalng niechecia.
Swoja pierwotng, wadliwa ocen¢ tlumaczyt tak: ,,Wagner nie byl muzykiem z

459 araczej retorem, aktorem*%’, nawet nie psychologiem (ktérego umiejetnosé

instynktu

. . . . . . ;e . . 461
wczuwania si¢ w inne umysly Nietzsche utozsamial wtasciwie z dramaturgiem™"), a
jedynie kims$ zainteresowanym dekadenckimi problemami wspotczesnosci.

Przesycenie dekadencja wyraza¢ mialo si¢ w operach Wagnerowskich

462 99463

nakierowaniem na cnot¢™” 1 ,,zbawienie”**, co zilustrowal zreszta stowami samego
muzyka: ,,Czlowiek jest zepsuty: kto go zbawi? Co go zbawi?”**. O tym, ze byla to
intencja powszechnie znana wspolczesnym Nietzsche przekonywal, wspominajac
inskrypcje z wienca na grobie Wagnera: ,,Zbawienie dla Zbawiciela”, ktéra prostowano
hastem ,,Zbawienie od Zbawiciela”*%. O ideach stojacych za ta dekadencka wizja pisat
nastepujaco ,,«jednakowe prawa dla wszystkichy». Zycie, jednakowa zywotnoéé, wibracja
i obfito$¢ zycia ograniczone do najdrobniejszych twordw, reszta pozbawiona zycia” 4%,
Takie postulaty z pewnos$cig sprzeciwiajg si¢ indywidualnemu duchowi filozofii
dionizyjskiej, ktéra nie dopuszcza rowniez wspotczucia, zdaniem Nietzschego
kluczowego dla chrze$cijanstwa: ,,Litos¢ budzi ogrom nedzy [...] Wagner mial cnotg
dekadencji, wspotczucie™*’.

Nie chodzi tu jednak wcale o chrzescijanstwo, a o szersze zjawisko, sztuka
Wagnera bowiem: ,,Schlebia kazdemu nihilistycznemu (buddyjskiemu) instynktowi i
ukrywa go w muzyce, kazdej chrzescijanskosci, kazdej religijnej formie wyrazu

dekadencji*®®”. Wreszcie Nietzsche zaprzeczyl wrecz powiazaniu Wagnera z

47 Tamze, s. 14.

458 Zob. tenze, Der Fall Wagner.

49 Tenze, Przypadek Wagnera, s. 21.

460 Zob. tamze, s. 23, 25.

461 Nietzsche dat temu wyraz w Narodzinach tragedii, gdzie napisat: ,,Charakter nie jest dlan jakg$
cato$cig skomponowana z poszczegodlnych, pozbieranych stad i zowad ryséw, lecz zywa, narzucajaca si¢
jego oczom osoba, ktora zyje i dziata [...] by by¢ poeta, trzeba mie¢ tylko zdolno$¢ nieustannie
[pozwalajaca] widzie¢ zywa gre i stale zy¢ otoczonym przez orszak duchdéw; by by¢ dramaturgiem, trzeba
czu¢ tylko poped przemiany siebie i moéwienia z cial i dusz innych”. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 84.
462 7ob. F. Nietzsche, Przypadek Wagnera, s. 11-13.

463 Zob. tamze, s. 14.

464 Rozprawa ta ukazata si¢ w roku 1880 w Bayreuther Blitter z tekstem Parsifala i innymi pismami z
tego roku, nastepnie zas w: R. Wagner, Parsifal. Ein Biihnenweihfestspiel und andere Schriften und
Dichtungen, Leipzig (bez roku wydania).

465 Zob. F. Nietzsche, Der Fall Wagner.

466 Tenze, Przypadek Wagnera, s. 19.

467 Tamze, s. 20.

468 Tenze, Der Fall Wagner.
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chrze$cijanstwem, podkreslajac jego umitowanie dekadencji: ,Jesli Wagner byt
chrzescijaninem, to moze Liszt byt Ojcem Kosciola! - Potrzeba odkupienia, uosobienie
wszystkich potrzeb chrzescijanskich, nie ma nic wspodlnego z takimi btaznami: jest
najuczciwsza forma wyrazu dekadencji”*®. Nietzsche ubolewal nad tym, jak wielki
wplyw na kultur¢ — a w szczegdlno$ci na podatng na dekadenckie warto$ci mtodziez —
mial kompozytor, zartobliwie porownujagc go do Minotaura: ,,Ach, ten stary Minotaur!
Ile to juz nas kosztowato! Co roku pociagi najpiekniejszych dziewczat i mtodziencow sg
wprowadzane do jego labiryntu, aby moégt ich pozre¢ — co roku cata Europa intonuje:
«Na Krete! na Krete!»...”4"0,

Poza tym Nietzsche najwyrazniej nie cenil epickiej, inspirowanej zrédtowo Eddg
poetyckq, Sagq o Volsungach 1 Piesnig o Nibelungach tetralogii Pierscienia Nibelungow,
jako ze zarzucal kompozytorowi sprzeniewierzenie si¢ duchowi ,,legendy islandzkiej”.
Nazywat tak wierzenia ludow nordyckich, w ktorych widziat sztandarowy przyklad
moralno$ci meskiej/szlachetnej, przeciwstawnej chrzescijanskiej*’!. Instynktowna
afirmacja jest elementem moralno$ci wolnych duchow, nazywang inaczej ,,rzymska”,
»poganska”, , klasyczng”, ,,renesansowg” 1 definiowang jako ,,jezyk migowy dobrobytu,
wzlotu zycia, woli mocy jako zasady zycia”. Jej antyteza jest chrze$cijanska negacja
Swiata doczesnego, ktdra wyraza si¢ jezykiem negacji takich jak ,,Bog”, ,,zaswiatowosc¢”,
,,samowyrzeczenie” 47,

Omowiony esej nie pozostawia watpliwosci, ze Nietzsche dat wyraz swojemu
negatywnemu nastawieniu wobec Wagnera 1 jego tworczosci w sposob, ktory nie
wymaga uzupetnien. Trzeba wigc zgodzi¢ si¢ z oceng del Caro o nieprzydatno$ci
rozumienia postaci Tezeusza jako maski Wagnera — wszystko zostalo powiedziane
wprost, symbole sg tu zbedne. Jednocze$nie nazwanie go ,,starym Minotaurem” peini
podobng funkcje, czyli obsadzenia go w roli symbolu moralnos$ci dekadenckiej, ktora
nalezy przezwyciezy¢ — z ta réznica, ze Wagner-Minotaur stanowi czyhajace w labiryncie
nihilizmu zagrozenie dla innych. Nalezy tu wspomnie¢ takze spostrzezenie Salaquardy
dotyczace przyczyny wielu watpliwych interpretacji stwierdzen Nietzschego o Wagnerze
jako atakow personalnych, podczas gdy powinno bra¢ si¢ dynamike tych dwoch postaci

w pismach Nietzschego raczej za symboliczng ilustracj¢ ,,epokowego agonu” dekadencji

469 Tamze.

470 Tamze.

471 Zob. tenze, Przypadek Wagnera, s. 14, 24-25.
472 Zob. tenze, Der Fall Wagner.



i filozofii dionizyjskiej, w ktorym réwnie dobrze Wagnera zastagpi¢ moglby rycerz
Okraglego Stotu Parsifal, a Nietzschego prorok Zaratustra*’>. Podobnie podszedt do
kwestii Cosimy, sprzeciwiajac sie Podachowi uznajacemu Zale Ariadny za ,szczeg6lnie
oczywiste ujawnienie namietnosci Nietzschego do Cosimy Wagner”#’. Sedno ich relacji
widziat w sferze intelektualnej, argumentujac, ze z perspektywy czesto podkreslajacego
szacunek do niej Nietzschego matzenstwo Cosimy z Richardem Wagnerem miato przede
wszystkim charakter duchowy, zwiazany z misja ,,odnowy kultury”4”>. Totez Salaquarda
utozsamienie Ariadny i Cosimy wytlumaczyt rolg ,,stuzki ideatu” — pierwsza pomogta
Tezeuszowi, druga byta oredowniczka sztuki Wagnera. Na to, ze Nietzsche obdarzat
maske Ariadny sentymentem wlasciwym nie kochance, a partnerce do filozofowania
swiadczy przywotywana juz notatka, w ktorej Ariadna oskarza Nietzschego o
pozytywizm. Jej wypowiedz poprzedza bezposrednio stwierdzenie: ,,Tak sobie gwarzac,
oddatem si¢ catkowicie swoim belfrowskim sktonnosciom, poniewaz prawdziwym
szczeSciem byto dla mnie mie¢ kogo$, kto zdotalby wytrzymaé wstuchiwanie si¢ we
mnie”*7°,

Ciekawe uwagi zarowno w kwestii Wagnera, jak 1 dekadencji, poczynit
Montinari. Przede wszystkim zauwazyt, ze Wagner miat ogromny wptyw na francuski
romantyzm, przez co stal si¢ kluczowa postacig dla nie tylko niemieckiej, ale i
europejskiej dekadencji*’’, ktorej nie trzeba traktowaé w sposdb czysto negatywny.
Montinari sugerowal, ze sam Nietzsche rozumiat jg jako naturalny proces, podatny na
spowolnienie czy ostabienie, ale nie zatrzymanie, co zreszta nie stuzyloby zyciu w
szerszej perspektywie*’®. Wioski filolog przytoczyt przy tym krytykujace mrzonke
konserwatyzmu stowa Nietzschego: ,,rozw6j wsteczny [ ...] jest zupetnie niemozliwy [...]
trzeba posuwac si¢ naprzod, krok po kroku posuwac¢ si¢ w dekadencji (oto moja definicja
nowoczesnego «postepu»”4’’. Wazniejsza okazuje sie jednak jego notatka z 1888 r., w

ktorej zostata podwazona oczywisto$¢ wartosciowania dekadencji:

473 Zob. J. Salaquarda, dz. cyt., s. 119.

474 Tamze, s. 115.

475 Zob. tamze, s. 120-125.

476 Nietzsche, Nachlass 1884-1885, 37[4], s. 479-480.

477 Zob. M. Montinari, Nietzsche in Cosmopolis, [w:] Studia Nietzscheana, 7.06.2014
www.nietzschesource.org/SN/montinari-2014a, [dostep 02.02.2024]; tenze, Nietzsche e la décadence, ,
§3-10, [w: tamze], http://www.nietzschesource.org/SN/montinari-2014c [dostep 02.02.2024].

478 Zob. tamze, §14-18.

479 F. Nietzsche, Gétzen-Diimmerung, 43.
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czyz nie ma wigkszej gwarancji zycia, gatunku w zwyciestwie stabych i srednich? — Czy moze
jest to tylko srodek w ogdlnym ruchu ku zyciu, opdznienie tempa? samoobrona przed czyms$
jeszcze gorszym? — zaktadajac, ze silni stali si¢ panami wszystkiego i takze swoich wartosci: czy
potrafimy wywnioskowac, jak pomysleliby o chorobie, cierpieniu i po§wigceniu? Rezultatem
bylaby odraza stabych do samych siebie; probowaliby znikngé i wygasna¢... A czy byloby to
moze pozadane?... — i czy naprawde chcemy $wiata, w ktorym brakowaloby nastepstw stabosci,

ich delikatno$ci, rozwazenia, duchowosci, elastycznosci?*,

Montinari odniost ten fragment do autodiagnozy Nietzschego, ktory uznat siebie tak za
dekadenta, jak i za jego przeciwienstwo*!, poniewaz z perspektywy chorego szukat
,.zdrowszych koncepcji i warto$ci”, przygladajac sie zarazem instynktowi dekadencji*®.
Inaczej miata si¢ sprawa na poziomie spoteczenstwa, ktore jak organizm ztozony z wielu

483

komorek wymaga pewnej ich hierarchii, zeby prawidlowo funkcjonowac™®’. Kolejny trop

stanowi list, w ktorym Nietzsche stwierdzil, ze okreslenie ,,dekadencja” nie ma

484 Montinari

wydzwieku negatywnego, a zwyczajnie nazywa trafnie okreslone zjawisko
uporzadkowat stosunek tego pojecia do podobnych termindw w ten sposdb: pesymizm
jest symptomem dekadencji przejawiajacej si¢ w moralnos$ci, literaturze i sztuce oraz
polityce, nihilizm za$ jej logika*®>.

By¢ moze wlasnie poczucie, ze dekadencja jest w pewnym stopniu naturalna, jak
inne choroby, a nawet w ograniczonym stopniu przydatna dla spoteczenstwa, ttumaczy
ambiwalencj¢ Nietzschego w stosunku do Wagnera. Montinari stwierdzit ponadto, ze
wyjasniatoby to, czemu Dytyramby dionizyjskie zadedykowane zostaty Catulle’owi
Mendésowi, dekadentowi z ,kregu wagnerowskiego”**® (dedykacja widoczna na
ilustracji ponizej), ktorego — jeszcze bardziej zagadkowo — nazwat satyrem. Filozofia

dionizyjska jest bowiem lekiem na dekadencj¢, wyrastajacym z niej samej.

480 Tengze, NF-1888,14[140].

481 70b. tenze, NF-1888,24[1].

482 7ob. Tenze, Ecce homo (Warum ich so weise bin, 1).
483 Zob. M. Montinari, Nietzsche in Cosmopolis. § 38.
484 7ob. Nietzsche, 688. An Carl Fuchs.

485 Zob. M. Montinari, Nietzsche in Cosmopolis,. § 4.
486 Zob. tamze, § 48.
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Iustracja 16. Dedykacja z Dytyrambow dionizyjskich*®’
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Zrodto: Turin, ca. January 1, 1889: Dedication of Dionysus-Dithyrambs to Catulle Mendes, The
Nietzsche Channel http://www.thenietzschechannel.com/works-pub/dd/dd.htm [dostep 02.02.2024].

4.2. Przemiany nihilizmu

Wedlug Salaquardy odrzucenie interpretacji biograficznej Ariadny jest zashuga
przede wszystkim badaczy amerykanskich*®®. Nalezacy do nich del Caro traktuje
dytyramby jako ekspresje filozofii zycia, snujac wlasng interpretacje postaci Ariadny w
odniesieniu do motywu oslich uszu (opisany przez Reinhardta) oraz wzmianke¢ Forster-
Nietzsche o ksi¢zniczce jako symbolu duszy. Wedtug niego Ariadna jest przeznaczeniem
— z perspektywy Tezeusza (reprezentujacego nihilizm pasywny), ktéremu po porzuceniu
postanawia nie okaza¢ ponownie lito$ci, a wrecz przeciwnie — pozwoli¢ mu zgingé*®, a
dla Ariadny (reprezentujacej nihilizm aktywny) przeznaczeniem jest Dionizos. Taka linia
interpretacyjna pozwala pogodzi¢ deklaracje ze Sztuki satyrowej (Ariadna jest

labiryntem) i Zalow Ariadny (Dionizos jest labiryntem).

4.2.1. Problem oceny priorytetu pism Nietzschego
Waznymi punktami odniesienia sg3 w kwestii kretenskiej ksigzniczki pierwotnie

planowane tytuty dwoch dytyrambow — O wielkiej tesknocie nazywat si¢ Ariadna,

487 W datowanym na 1. stycznia 1889 r. liScie Nietzsche po$wigcil swoj zbior wierszy poecie i
dramaturgowi, wspominajac o jego operze: ,,Poniewaz chce wyswiadczy¢ ludzkosci niezmierzona
przyshuge, daje jej moje dytyramby. Oddaje je w rece poety od Isoline, najwigkszego i pierwszego
zyjacego dzi$ satyra — i nie tylko dzis... Dionizos”. F. Nietzsche, 1235. An Catulle Mendes in Paris
(Widmung).

488 Zob. J. Salaquarda, dz. cyt., s. 104. Powoluje si¢ na nastgpujace teksty: J. H. Miller, Ariadne's Thread,
[w:]: Critical Inquiry 3, 1976; K. Higgins, The Night Songs Answer, [w:]: International Studies in
Philosophy XVI1/2, 1985, s. 33-50 (Odpowiedz: R. A. Roth, tamze, s. 51- 54); L. Lampert, Nietzsche. An
Interpretation of Thus Spoke Zarathustra, Yale University Press 1986, s. 232-235.

489 Zob. A. del Caro, dz. cyt., s. 137-141.
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490 W pierwszym utworze motywy

natomiast Siedem pieczeci mogta nosi¢ tytut Dionizos
dionizyjskie s3 wyrazne: wino, krzew winny i winogrodnik*’!. Zaratustra zwraca sie¢ w
nim do swojej duszy, co del Caro potaczyl z planowanym tytutem, argumentujac za swoja
interpretacja (Ariadne utozsamiat z dusza). Drugi tekst traktuje o zaslubinach Zaratustry
z wiecznoscia, co del Caro wziagt za symbol afirmacji wiecznego powrotu (amor fati).
Brak tu natomiast ornamentéw dionizyjskich. Del Caro stwierdzit jednak, ze w Siedmiu
pieczeciach po raz kolejny spotykajg si¢ kochankowie, poniewaz to dusza (Ariadna)
akceptuje wieczny powrdt, ktorego symbolem jest Dionizos. Nastepnie rozwazat
rozmow¢ pary ze Zmierzchu bozyszcz o s¢dzim wyzszego smaku i matych uszach
Ariadny. Te z kolei przeciwstawit os$lim uszom, dodajac do argumentéw Reinhardta
(antyosiot znaczy Antychryst) cytat z Ewangelii wedtug swietego Mateusza: ,,Kto ma

uszy, niechaj shucha”*?

— mate uszy mialyby naleze¢ do tych, ktorzy nie chcg styszec
stowa Bozego. Fragment ten odnidst do rozdziatu Tako rzecze Zaratustra pod tytutem O
wzniostych®”, gdzie Nietzsche znowu potaczyl rozwazania o pieknie i smaku ze
stwierdzeniem, ze trzeba by¢ silnym, by méc czyni¢ zto — tytutlowi wzniosli sg za§ dobrzy
jedynie z powodu swej stabosci, nie potrafig nawet zdoby¢ si¢ na poszukiwanie pigkna.

Najwazniejsze okazato si¢ zakonczenie rozdziatu, ktore przemawia za
rozumieniem Ariadny jako personifikacji duszy i ponownie osadza rozwazania o pigknie,
sile 1 ztu w kontekscie dionizyjskim: ,,To bowiem jest tajemnica duszy: dopiero gdy
opusci ja bohater, zblizy sie do niej, we $nie — nadbohater”***. Zaznajomieni z trescia
mitu bez trudu zauwaza tu $piaca Ariadng, opuszczajacego ja bohatera Tezeusza i
zblizajacego si¢ do ksiezniczki nadbohatera, Dionizosa. Powolywanie si¢ na planowane
tytuty rozdzialow jest w ocenie autora tej dysertacji nie tylko nieuzasadnione, ale 1
zbedne. Przede wszystkim del Caro przyznal w ten sposdb prymat notatkom, a wigc
szkicom tekstow nad opublikowanymi wersjami. Nie jest to unikalny problem w
badaniach nad mysla Nietzschego.

Wedlug klasyfikacji Wicksa wyrdzni¢ mozna w tej sprawie cztery podejscia.
Klasyczne — ,,opublikowane prace Nietzschego wyrazaja jego bardziej przemyslane i

dopracowane poglady i [...] powinny one mie¢ pierwszenstwo przed nieopublikowanymi

49 Zob. tamze, s. 137-138.

491 Zob. F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, s. 240-242.

492 Mt11,15, za: Biblia Tysiaclecia, Wydawnictwo Ksiezy Palotynow, Warszawa 1983.

493 Zob. Nietzsche, dz. cyt., s.127-129. Takie podejscie sugeruje rowniez Grzegorz Sowiniski, zob. tenze,
Dzieta wszystkie. Tom 10. Notatki z lat 1882-1884, s. 390.

494 Tamze, s. 129.



rekopisami”, psychoanalityczne — ,,wyrazone przez Martina Heideggera [...] polega na
uznawaniu tego, co Nietzsche opublikowal za reprezentatywne dla tego, co uznat za
odpowiednie do publicznej prezentacji, a to, co zachowat dla siebie w nicopublikowane;j
formie, za zawierajace jego bardziej autentyczne poglady”*®®, kompleksowe — ,,probuje
uja¢ wszystkie teksty Nietzschego razem w probie utworzenia najbardziej spdjnej
interpretacji  mys$li  Nietzschego, oceniajac  priorytet  opublikowanych i
nieopublikowanych prac tematycznie lub indywidualnie”; dekonstrukcyjne — ,,nie jest
mozliwe sztywne rozgraniczenie mie¢dzy dzietami opublikowanymi i1 prywatnymi,
poniewaz  wszystkie teksty ucielesniaja  porownywalng  wielowymiarowos$é
znaczeniowa”*%.

Del Caro wyraznie dziatal wbrew metodzie tradycyjnej. Obrazoburczy Nietzsche
z pewnoscig nie obawiataby si¢ uzycia tytutu Dionizos zamiast Siedem pieczeci. Metoda
kompleksowa 1 dekonstrukcyjna, cho¢ inne w zalozeniach, w praktyce musza
funkcjonowac jednakowo — w oparciu o subiektywng oceng interpretatora. Del Caro,
czerpigc z publikacji 1 notatek na rowni, wpisat si¢ zatem w metod¢ kompleksowo-
dekonstrukcyjng. Powotywanie si¢ wylacznie na odrzucone tytuly jednakze czyni jego
argumentacj¢, przekonujaco oparta na samej zawartosci tekstow, mniej wiarygodna.
Nieprzekonujace jest réwniez dos¢ dowolne skojarzenie motywu uszu z biblijnym

fragmentem, ktory lepiej thumaczy¢ przytoczonym stwierdzeniem z Ecce homo.

4.2.2. Nihilizm pasywny i aktywny

Dalsze analizy del Caro dzielg si¢ na analiz¢ nihilizmu pasywnego i1 aktywnego.
Rozpoczat jg nastgpujacymi stowy:
Tym, co czyni z Ariadny symbol labiryntu jest jej odzegnanie si¢ od litosci i odrzucenie Tezeusza jako

[symbolu] chrzescijanskiej doktryny (tradycyjna relacja Ariadna/Tezeusz wskazuje na chrzescijanska
)497'

mito$¢ i chrzescijanska litos¢
Nasuwa si¢ tu zarzut, ze klasyczna interpretacja mitu zwyczajnie nie ma nic wspdlnego z

chrzescijanstwem, co del Caro wnet wyjasnil — szto mu o klasycznie nietzscheanskie

rozumienie tej relacji*’®. Termin ten nalezaloby raczej rozszerzy¢, podobnie jak zrobil to

495 W publikacjach autobiograficzna ,,tematyzacja wlasnej osoby” miataby przestania¢ wlasciwe intencje
filozoficzne, ktore ze wzgledu na brak stylizacji tatwiej odnalez¢ jest w notatkach. Salaquarda thumaczyt
preferowanie notatek przez Heideggera tym, ze nie byly jeszcze wplecione w publiczny wizerunek, a
przez to fatwiejsze do odczytania. Zob. J. Salaquarda, dz. cyt., s. 99-100.

49 R. Wicks, dz. cyt.

97 A. del Caro, dz. cyt., s. 141.

498 7ob. tamze., s. 156.
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Nietzsche, piszac o Wagnerze. Nietzscheanski Tezeusz jest bowiem ekspresja
chrze$cijanstwa o tyle, o ile wyraza dekadencj¢, czyli kieruje si¢ nihilizmem
pasywnym*” (nieczystym sumieniem intelektualnym, niestuzacymi zyciu warto$ciami
przyjetymi bezkrytycznie). Przyzna¢ nalezy za to, ze w metaforze labiryntu powtarza si¢
zagadnienie wyjscia z domeny wspodtczucia oraz walki z ,,Minotaurem sumienia” i
romantyzmem>%, a wiec tym, co jako efekt nihilizmu funkcjonuje pod nazwa dekadencji.

Nietzsche tak zobrazowat t¢ probe woli:

Niezalezno$¢ jest rzecza tylko bardzo niewielu ludzi: - to przywilej silnych. [...] [Zuchwaly]
udaje si¢ do labiryntu, tysigckrotnie niebezpieczenstwa, jakie niesie ze sobg zycie samo w sobie
[...] 1 kawalek po kawalku zostaje rozszarpany przez jakiego$ jaskiniowego Minotaura

sumienia®’!.

Odrzucenie dekadencji, czyli w warstwie symbolicznej zwycigstwo nad bestig
personifikujacg nihilizm del Caro przypisat jednak nie Tezeuszowi, ale Ariadnie. Z tego
powodu heros wcigz tkwi uwigziony w negacji tradycyjnych wartosci ilustrowanej
labiryntem w postaci Ariadny.

Dlaczego wigc Dionizos jest labiryntem dla niej samej? Ro6znica miataby polegac
na przejsciu nihilizmu pasywnego w aktywny, a wigc negacji w afirmacjg, przez
akceptacj¢ nowego punktu odniesienia dla moralnos$ci — wiecznego powrotu, strasznej

302 Dionizos —

mysli, z ktoérg zmaga sie podmiot liryczny Czarownika i Zaloéw Ariadny
zamiast zbawcg — jest okrutnym bogiem rzucajacym wyzwanie, ktéremu sprostac trzeba
wilasnymi sitami, nie tylko wyzbywajac si¢ resentymentu (akceptujac przesztosc), ale 1
afirmujac siebie. Stowami del Caro: ucieczka z labiryntu jest $cisle osobistym
wyzwaniem, egzystencjalng misja, ktorej porazka przechodzi bez echa, a tryumf
mierzony by¢ moze wylacznie w samookres§leniu, tworzeniu samego siebie”%.
Odczytanie to potwierdzaja stowa Dionizosa ze zwienczenia utworu: ,,Czy nie trzeba si¢

najpierw nienawidzi¢, by si¢ moéc pokochaé?3%,

49 Lito$¢ nie przemienia si¢ natomiast w obojetno$¢, jak przekonywat del Caro, ale we wrogo$¢ — w
szkicu Sztuki satyrowej Ariadna uzywa stow ,,ich richte ihn zu Grunde® (,,rownam go z ziemig”), co
wskazuje na che¢ zniszczenia Tezeusza, nie za$ nieudzielenia mu pomocy.

300 Zob. tamze, s. 146, 150, 154.

SO1F, Nietzsche, Dzieta wszystkie 5. Poza dobrem i ztem, para 29, Thum. P. Pienigzek, £.6dz 2018, s. 64.
02 Zob. A. del Caro, dz. cyt., s. 133, 138, 143, 153-155.

303 Tamze, s. 157.

304 Istotne okazuje si¢ tutaj uzycie liczby pojedynczej, ktéra w jedynym polskim wydaniu zastagpiona
zostala mnogg.



Interpretacja Salaquardy wyraza wlasciwie te same intencje innymi stowy, tym
razem w odniesieniu do stynnej pierwszej z moéw Zaratustry z rozdzialu O trzech
przemianach. Wystepuja tam trzy kolejne formy ducha®®: wielbtad (symbol tradycji —
,powienienes”), lew (odrzucajacy tradycje — ,,chce”/,,nie”) 1 dziecko (personifikujace
nowe wartosci — ,,§wigte mowienie tak’). Bohater Tezeusz wkraczajacy do Labiryntu
odpowiada lwu, lecz nie przechodzi proby, w rezultacie czego Ariadna ,,ujawnia jego
powrdt do stanu odnowionej zaleznosci jako «wielblada»”>%. Stusznie zauwaza takze w
dziecku odbicie Dionizosa, o czym $wiadczy ten opis z mowy: ,,Niewinnoscig jest
dziecko i zapomnieniem, rozpoczynaniem od nowa, gra, kotem co samo z siebie si¢ toczy,

pierwszym ruchem i $wietym, wymoéwionym Tak>'””

. Rozpoczynanie od nowa jest
wlasciwie atrybutem odradzajacego si¢ Dionizosa, tak jak gra. Wigze si¢ to z inng
postacig Dionizosa, rozszarpanym przez tytanow Zagreusem, ktory grajac w kosci i
przegladajac si¢ w lustrze widziat $wiat (do tego orfickiego podania czgsto odnosi si¢
Colli). To w efekcie jego odrodzenia mial przyj$¢ na $wiat Dionizos>*®. Ostateczny
wniosek Salaquardy jest taki: ,,Tezeusz, Dionizos 1 Ariadna to nie trzy osoby, lecz trzy
aspekty (wyzszego) czlowieka w jego ruchu ku nadcztowiekowi”>%. Sama ksiezniczka
bytaby wiec metaforg uswiadomienia sobie uwiklania walki lwa o niezalezno$¢ w
tradycje (ja przeciez zwalcza) i konieczno$ci zupetnego porzucenia jej, zatem symbolem
wewngtrznej, moralnej przemiany.
4.2.3. Tezeusz wedlug Collego

W swojej analizie Labiryntu, Colli rowniez odwotat si¢ do postaci Tezeusza. Jego

probe wewnatrz budowli Dedala skomentowat tak:

Wszystko to da si¢ wyrazi¢ rowniez w pojeciach schopenhauerianskich: rozum pozostaje w
stuzbie zwierzgcosci, woli zycia, ale dzigki rozumowi uzyskuje si¢ poznanie cierpienia i wkracza
na t¢ droge, na ktorej udaje si¢ Pani Labiryntu cierpienie przezwyci¢zy¢, a ktdra jest drogg negacji

woli zycia’'?,

Jak w powyzszych interpretacjach, wejscie do Labiryntu przedstawione zostato w formie

przyczynku do transformacji: negacji woli zycia (nihilizmu) w jej afirmacje —

305 Zob. tenze, To rzekt Zaratustra, s. 25-27.
506 J. Salaquarda, dz. cyt., s. 125.

07 F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, s. 26.
08 Zob. M. Rolka, dz. cyt., s. 26-27, 110-113.
599 J. Salaquarda, dz. cyt., s. 125.

310G, Colli, dz. cyt., s. 36.
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transformacji niebagatelnej, bo stanowigcej $Smiertelne zagrozenie dla poddajacej si¢ jej
jednostki. Dalej Colli przypisat Dedalowi rolg stugi apollinskiego rozumu, Minosowi
wladcy podporzadkowanego dionizyjskiej zwierzgcosci, Minotaurowi jej uciele$nienia,
ale w samym Labiryncie widzial wypadkowa tych dwoch elementow — ,kaprysnej i

przewrotnej gry intelektu”, elementdw racjonalnych i irracjonalnych’!!,

Zdaniem Collego mit Labiryntu jest jedyng sytuacja, w ktorej Apollo 1 Dionizos,
cho¢ nienazwani i dzialajagcy przez posrednikow, pozostaja w tej sprzecznosci, jaka

przypisywatl im Nietzsche. Jego wlasnymi stowy:

Apollo zostaje tutaj zdominowany przez Dionizosa, gdyz atmosfera boskosci przenikajacej mit
nie ma nic wspolnego z atmosfera poznania, jest natomiast objawem nagiej zwierzgcosci.
Napotkany tu Dionizos nie ma w sobie tagodnosci, przyjazni dla cztowieka, jest wigc jeszcze
bogiem, ktoremu brak jednej z tych gtownych cech, jakie bedzie mial ten pdzniejszy bog
Dionizos, bog, co wyzwala i zbawia. Wyzwolicielem jest tu natomiast Tezeusz, ktoremu
catkowicie brak dionizyjskosci, ale ktory proponuje cztowiekowi zycie bohaterskie, broni praw
jednostki wobec natury i opowiada si¢ za wspdtzawodnictwem, a przeciw Slepemu instynktowi,

za $wietno$cig zwyciezania, a przeciw rozgniewanej i obojetnej boskosci zwierzecia’!2,

Colli w ten sposob po raz kolejny przeciwstawit sobie zoe (zycie w ogole reprezentowane
przez Dionizosa) i1 bios (zycie jednostkowe reprezentowane przez Apollina), bezmiar i
umiar. Swoja ocen¢ Tezeusza jako wyznawcy tego drugiego wzmocnil jeszcze
odwotaniem do epizodu, ktéry mial mie¢ miejsce na wyspie Delos — to tam wedlug podan
heros obwiescit swoje zwycigstwo nad Minotaurem, ,,odprawiajac taniec apollinski,
ktorego sztywne figury, nasladujace meandry Labiryntu, zwane sg przez mieszkancow
Delos, uprawiajgcych taki taniec w czasach Plutarcha, »Zzurawiem«>'3. Wobec tego w
tym szczeg6lnym wycinku interpretacji mitu Labiryntu zdania del Caro i Collego

pozostaja zgodne.

4.3. Tajemnica Ariadny wedlug Gillesa Deleuze’a
Dla Gillesa Deleuze’a symbolizm Ariadny, cho¢ niepozbawiony ambiwalencji,

skrywa przede wszystkim ,,afirmacj¢ afirmacji” umozliwiajacg selektywno$¢ wiecznego

514

powrotu”'”. Idea ta ujrzata §wiatlo dzienne za sprawg pierwszej glosnej pracy Deleuze’a,

S11Zob. tamze.

312 Tamze, s. 37.

313 Tamze.

514 Zob. G. Deleuze, Tajemnica Ariadny, tham. B. Banasiak, ,Nietzsche seminarium”, s. 1, 6,
http://nietzsche.ph-f.org/ [dostep 21.01.2021].
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Nietzsche i filozofia (1962). Pdzniej zostala powtdrzona w aforystycznym eseju
Tajemnica Ariadny (kilkukrotnie publikowanym oraz poprawianym w latach 1963, 1987,
1992 1 1993), a takze zawartym w swoistym skrécie dotychczasowych ustalen

)15, To w tych tekstach uksztattowaty sie

francuskiego mysliciela, Nietzsche (1965
podwaliny jego wiasnej filozofii, ogloszonej niedlugo podzniej w Roznicy i powtorzeniu
(1968).

Rozwinigcie tego odczytania Nietzschego w samodzielng filozofi¢ skomentowat
Pawel Pienigzek, pierwotnej interpretacji przypisujac dualizm i esencjalizm ze wzgledu
na dwoisty charakter ,,nieredukowalnych jakosci sily (sity aktywne i reaktywne), woli
mocy (afirmacja i negacja) i stawania si¢ (aktywne i reaktywne/nihilistyczne)”>'6. W
pozniejszym okresie ,,r0znicujgca funkcja powrotu” — ktora okazata si¢ centralnym
punktem mysli Nietzschego wedlug Deleuze’a — dualizm zostat zniesiony na rzecz
»pluralistycznej wymiennoSci [...] gdzie pojecie sity zostaje oderwane od sfery sensu i
wartoéci na rzecz jej czystej intensywnosci>!7.

W zwigzku z powyzszym omawiang interpretacje, cho¢ poczatkowo oparta na
elementach podobnych do tych wykorzystanych przez del Caro (Ariadna jako dusza,
resentymentalne uszy osta kontra uszy ,,okragte, sprzyjajace wiecznemu powrotowi”>!8,
labirynt jako metafora proby moralnej), cechujg abstrakcyjny jezyk typowy dla
francuskiego poststrukturalisty oraz unikalne rozwigzania. To, ze mysl Nietzschego
stanowi jedynie punkt wyjscia dla nowych problemow okreslonych przez Deleuze’a
stwierdzil na przyktad Andrzej Kucner: ,,Deleuze wyktada kluczowe idee Nietzschego w
oparciu o wlasng strukture poje¢ i1 idei. Sg one narzedziem twoérczej interpretacji i

okre$laja jej ostateczny charakter!.

4.3.1. Dionizos i Ariadna — dwie afirmacje
W Tajemnicy Ariadny Deleuze pochylit si¢ nad znaczeniem mitu kretenskiego w
mysli Nietzschego, nazywajac Tezeusza cztowiekiem wyzszym ze wzgledu na ,,jego

ducha powagi, oci¢zatosci, upodobania do niesienia brzemienia, pogardy dla ziemi,

3150 tych i pézniejszych tekstach Deleuze’a wigcej pisze Banasiak, zob. tenze, Stowo wstgpne, [w:] G.
Deleuze, Nietzsche, thum. Bogdan Banasiak. Officyna, £.6dz 2017, s. 3-4.

516 P, Pienigzek, Nietzsche, poststrukturalizm i nowoczesnosé, [w:] Przeglgd filozoficzny — Nowa seria, nr
2 (62), Komitet Nauk Filozoficznych Polskiej Akademii Nauk, Wydziat Filozofii Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2007, red. Renata Wieczorek, s. 92-93.

517 Tamze.

318 G. Deleuze, Tajemnica Ariadny, s. 6.

319 A. Kucner, Nietzsche i Deleuze. Rozswietlenie — zawtaszczenie — uniwersalizacja, [w:] G. Deleuze,
Nietzsche i filozofia, s. 6.
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niemocy $miania si¢ i grania, przedsiewzigcia zemsty”>?°. Heros, przypominajacy
jucznego wielbtada ze wspomnianej juz mowy Zaratustry, zrodzit si¢ w wyniku
mistyfikacji obrazu rzeczywistosci z perspektywy humanizmu, czyli z autoafirmacji
czlowieka jako zastepcy Boga w roli podstawy ontologicznej moralno$ci®?'. Deleuze
opisal ten nihilistyczny stan tak: ,krancowa kombinacja negacji i reakcji, negatywne;j
woli i reaktywnej sily, nihilizmu, nieczystego sumienia i resentymentu” 32,

W postaci Tezeusza mialoby zatem spotka¢ si¢ wszystko to, co typowe dla
dekadencji — cho¢ Deleuze nie uzywat tego terminu w Tajemnicy Ariadny, wymienit
triade Dionizos-Nietzsche, Ariadna-Cosima, Tezeusz-Wagner. Ten ostatni zostat
zestawiony z czarownikiem z pierwszej wersji Zaléw Ariadny — przybierajacym maski,
ale niezdolnym do prawdziwej przemiany moralnej. Do symbolizujacego negatywng
wole czarownika odnie$¢ nalezy t¢ uwage Deleuze’a: ,,Wola mocy jest jak energia,
szlachetng zwie si¢ ta, ktora zdolna jest si¢ przeksztatca¢. Podli i niscy sg ci, ktorzy
potrafia tylko si¢ maskowa¢, przebiera¢, czyli przybierac jakas posta i zawsze si¢ jej

trzymad” 22,

Ambicja czarownika powinno by¢ wobec tego stanie si¢ szlachetnym, co
umozliwiloby przekroczenie siebie. Taka transformacja odbywa si¢ w labiryncie, ktory
jest ,,przebraniem moralnosci”, ilustrowanym przez ni¢ Ariadny — wskazujacg droge do

czlowieka idealnego pod wzgledem poznawczym i etycznym?**

. Wyzwanie przemiany
ukazuje, ze pozorna afirmacja herosa-wielbtada jest tak wilasciwie negacja, poniewaz
,»Czlowiek wzniosty czy tez wyzszy nie wie, ze afirmowac nie znaczy nies¢, zaprzegaé
si¢, bra¢ na siebie to, co jest, lecz, przeciwnie, wyprzegac, uwalnia¢, odcigzac to, co
zywe”>% . Opisujac natomiast Ariadne jako partnerke Tezeusza, Deleuze odwolat si¢ do
pomystu Forster-Nietzsche: ,jest Anima, Dusza, ale dusza reaktywna lub sitg
resentymentu”>2¢, Zmienito to dopiero porzucenie jej przez bohatera i powieszenie sie na

nici moralno$ci®?’. W ten sposob dokonaé miataby sie negacja negacji, gdy — wedtug stow

z rozdziatu O wzniostych — bohatera zastgpi nadbohater (Dionizos).

520 G. Deleuze, Tajemnica Ariadny, s. 2.
21 Zob. tamze, s. 4.

322 Tamze, s. 3.

523 Tamze, s. 8.

24 Zob. tamze, s. 3.

325 Tamze.

326 Tamze, s. 4.

27 Zob. G. Deleuze, Nietzsche, s. 20-21.



Wywdd Deleuze’a stat si¢ o wiele bardziej skomplikowany, kiedy ptaszczyzna
rozwazan etycznych zostala porzucona na rzecz spekulacji metafizycznych, a Dionizos
okazat si¢ wielorakg afirmacja — jedng z dwoch mozliwych wers;ji tej koncepcji. Zdaniem
francuskiego filozofa ,Nietzsche wyroznil dwie afirmacje, gdy mowi: «Wieczna
afirmacja bytu, na wieczno$¢ jestem twg afirmacjg»”>2%. Konieczne jest zaznaczenie, Ze
cytowane stowa, ktore mialy pochodzi¢ z utworu Stawa i wiecznos¢ (obecny w Tako
rzecze Zaratustra oraz Dytyrambach dionizyjskich), wcale nie zostaly napisane przez
Nietzschego, gdyz zwyczajnie nie sg thumaczeniem tekstu zrodtowego. Skierowanym
przez Zaratustr¢ do wiecznosci, niemieckim stowom ,,ewiges Ja des Sein’s, ewig bin ich

dein Ja”3%

znacznie lepiej odpowiada polski przektad ,,wieczyste TAK istnienia, jestem
wieczyscie twojem TAK”°. Pomijajac nieuzasadniona i celowa, bo wielokrotnie
powtorzong w kolejnych wydaniach, zmiang znanego fragmentu, proba odnalezienia tu
argumentu na rzecz wyrdznienia przez Nietzschego dwodch afirmacji wydaje si¢
karkotomna. Czy pierwsza afirmacja dotyczy¢ miata istnienia, druga wiecznosci? Nawet
jesli doszukac by si¢ takiego sensu w tym zdaniu, nie znajduje to poparcia w reszcie
tekstu.

Dalszy tok rozumowania Deleuze’a przebiegat nastgpujaco: ,,Dionizos jest
afirmacja Bytu, natomiast Ariadna — afirmacjg afirmacji, druga afirmacja lub stawaniem
sie-aktywnym” 3!, Pierwszy rodzaj afirmacji opisat za$ nastepujaco: ,,Dionizos-byk jest
czysta 1 wielorakg afirmacja, afirmacjg prawdziwa, wolg afirmatywna: niczego nie niesie,
niczym si¢ nie obarcza, lecz odcigza wszystko, co zywe”>*2, Takiego Dionizosa nalezy
przeciwstawi¢ Tezeuszowi, za to zestawi¢ z dzieckiem z rozdziatu O trzech przemianach.
Owo porownanie nie budzi szczegdlnych =zastrzezen w zwigzku z czgstym
nawigzywaniem przez Nietzschego do Zagreusa, dziecigcej formy Dionizosa.
Problematyczny jest jednak element autorski wprowadzony przez Deleuze’a, czyli
Ariadna jako ,,afirmacja rozdwojona”, ,,«tak» odpowiadajace na «tak»”>*3. W Nietzschem
i filozofii poststrukturalista staral si¢ wyjasni¢ réznice migdzy tymi dwiema afirmacjami
w niezwykle mglisty sposob, dla ktorego reprezentatywna jest ponizsza sentencja: ,,To

wola mocy jako zywiot roéznicujgcy wytwarza i rozwija réoznice w afirmacji, odbija

528 Tenze, Tajemnica Ariadny, s. 6.

529 F. Nietzsche, Dionysos-Dithyramben.

330 F. Nietzsche, Dytyramby dionizyjskie, s. 20.
31 G. Deleuze, dz. cyt, s. 6.

532 Tamze.

33 Tenze, Nietzsche, s. 39.
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réznice w afirmacji afirmacji, kaze jej powraca¢é w afirmacji, ktora sama jest
afirmowana”>**,

Cho¢ badacze Deleuze’a zapewne uznaja ponizsze wytozenie problemu za
uproszczenie, powinno by¢ ono wystarczajagce dla poréwnania rdéznych recepcji
Nietzscheanskiej Ariadny. Sedno metafory stanowi przeciwstawienie platonskiego bytu
jako wiecznie trwajacej, niezmiennej idei oraz heraklitejskiego stawania si¢ jako
podstawowej wtasnos$ci  wariabilistycznej rzeczywistosci. Pierwsza, dionizyjska
afirmacja ma dotyczy¢ rozumienia rdéznicy w kolejnych sensach: stawania si¢
poszczegolnego bytu (,,ré6znica wobec siebie”), wielorakosci bytow (,,r6znica jednego i
innego”) i przypadku przeciwstawionego koniecznosci (,,r0znica «mi¢dzy wszystkimy»”).
Afirmacja druga, Ariadny, ma za$ oznacza¢ r6znic¢ jako zasade (,,wyzszg moc”), czyli

zmiennos$¢ jako jedyng stala, co Deleuze nazwat stawaniem si¢ (niem. das Werden) jako

bytem>%,

4.3.2. Selektywnos¢ wiecznego powrotu
Ostatnia zawito$¢ tej interpretacji dotyczy powigzania dwoch afirmacji z idea

wiecznego powrotu, ktérego natur¢ Deleuze opisat tak:

W tym wlasnie sensie Wieczny Powro6t jest wytworem zwigzku Dionizosa i Ariadny. Dopoki
Dionizos jest sam, dop6ty boi si¢ jeszcze mys$li o Wiecznym Powrocie, poniewaz obawia si¢, by
ten ostatni nie sprowadzit sit reaktywnych, przedsigwzigcia negowania zycia, cztowieka matego
(czy to wyzszego, czy wzniostego). Kiedy jednak afirmacja dionizyjska znajduje swe peine
rozwinigcie dzigki Ariadnie, Dionizos z kolei dowiaduje si¢ czego$ nowego: tego, ze mysl o
Wiecznym Powrocie jest uspokajajaca, a zarazem, ze sam Wieczny Powro6t jest selektywny. Byt
stawania si¢, Wieczny Powrdét, jest wytworem podwojnej afirmacji, ktora kaze powracac¢ temu,
co si¢ afirmuje, i pozwala powraca¢ tylko temu, co jest aktywne. Ani sity reaktywne, ani wola
negowania nie powrocg: zostaja wyeliminowane przez przemiang, przez Wieczny Powrot, ktory

selekcjonuje®.

Jesli ta rozbudowana metafora dotyczy rozmowy ksiezniczki z bogiem wina z Zaléw
Ariadny, wtedy podmiotem obawiajacym si¢ wiecznego powrotu powinna by¢ Ariadna
przemawiajaca do Dionizosa. Proponowana tu dynamika relacji — zatrwozony Dionizos i

pocieszycielka Ariadna — nie wystepuje réwniez w podaniach antycznych, zatem jest

334 Tenze, Nietzsche i filozofia, s. 229.
35 Zob. tamze, s. 228-229.
36 Tamze, s. 73.

131



inwencja wlasng Deleuze’a. Abstrahujac jednak od warstwy symbolicznej, nalezy
przyjrzec si¢ problematycznej selektywnosci wiecznego powrotu. Zdaniem Banasiaka t¢
wiasnie selektywnos$¢ Deleuze postawit w centrum ,,zrekonstruowanego systemu”
Nietzschego, jako synteze sit aktywnych, czyli wieczne powtarzanie roéznicy>’. Po
przeciwnej stronie dualistycznej monety musza zatem czyha¢ sily reaktywne,
odpowiedzialne za przeciwienstwo roznicy, czyli tozsamos$¢. Co znamienne poglad ten
Deleuze traktowat nie jako uzupetnienie, czy przedtuzenie filozofii Nietzschego, ale jej
integralng cze$¢. Imieniem mistrza podpisat wiasne odkrycia — niczym pitagorejczycy

szukajacy poparcia w autorytecie — na przyktad ponize;j:

Wieczny powrot, zdaniem Nietzschego, nie jest bynajmniej mys$la o tym, co tozsame, lecz mysla
syntetyczna, mys$la o tym, co absolutnie rézne, co poza naukg formutuje nowg zasade. [...] I
rzeczywiscie, nie zrozumiemy wiecznego powrotu, o ile czynimy z niego nastepstwo lub
zastosowanie tozsamosci. [...] Wieczny powrodt nie jest trwaniem tego samego, stanem
roOwnowagi, ani trwaniem tego, co tozsame. W wiecznym powrocie nie powraca to samo lub
jedno, lecz sam powrdt jest jednym, ktore wyraza si¢ tylko w tym, co rozne, i w tym, co si¢
r6zni>*,

Kucner trzezwo ocenil Deleuzjanska interpretacje powrotu jako afirmacji
przypadku (r6znicy) przeciwstawionego koniecznosci (tozsamos$ci) — w ktorej powrdt
przynosi co$ nowego, a wiec nie jest powrotem — jako niejasng”>’. Deleuze’a probe

0 nazwat

rozjasnienia tego odczytania przez pryzmat teorii gier i prawdopodobiefnstwa’*
»zawila figurg interpretacyjng [...] o ktérej trudno powiedzie¢, by cokolwiek
rozswietlata”, po czym dodal: , Koncowe wnioski wydajg si¢ luzno powigzane z
wczesniejszym wywodem™>*!. Brak logicznej ciaglosci w wykladni wiecznego powrotu
przedstawia si¢ zatem jako problem nie tylko w Tajemnicy Ariadny, ale 1 w gtownym

tekscie poststrukturalisty poswigconym Nietzschemu (Nietzsche i filozofia).

Mysli o selektywnosci powrotu jako niewypowiedzianej, lecz sugerowanej przez
Nietzscheanskiego proroka bronit Banasiak, powotujac si¢ na rozdziat ukazujacy

ozdrowiatego Zaratustre>*?. Stowa postaci z tego fragmentu mimo wszystko podkreslaja,

537 B. Banasiak, Problem Nietzschego — Nietzsche jako problem, [w:] G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, s.
243.

338 G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, s. 73.

539 Zob. A. Kucner, dz. cyt., s. 14.

340 Zob. G. Deleuze, Nietzsche i filozofia., s. 50-51.

341 A, Kucner, dz. cyt., s. 14.

342 7ob. B. Banasiak, Filozofia, [w:] Deleuze, Nietzsche, s. 17-20.
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ze w idei Nietzschego idzie o wieczny powrot tego samego, a nie rdznego: ,,Powrdce [ ...]
nie do nowego, lepszego czy podobnego zycia; wiecznie powracaé bede do jednego i

jednakiego zycia, zar6wno w najwiekszym, jak i najmniejszym”%.

Najbardziej
klarownym wyrazem watpliwosci dotyczacych powrotu wszystkiego jest zagadkowa
wymiana zdan, w ktorej karzet rzekt ,,Wszelka prawda jest pokretna, sam czas jest kolem”
i w odpowiedzi ustyszal od Zaratustry ,nie ulatwiaj sobie zbytnio sprawy!”3*,
Bazowanie na tej negacji, nie przynoszacej pozytywne] tresci, a wi¢c na
niedopowiedzeniu, jest jednak niewystarczajace. Stoi to rowniez w sprzecznosci z sensem
wiecznego powrotu, jaki zostat przedstawiony w Wiedzy radosnej, gdzie omawiana idea

pojawita si¢ po raz pierwszy:

Najcigzsze brzemig¢. — A co, gdyby pewnego dnia lub nocy jaki§ demon zakradt si¢ do twojej
najsamotniejszej samotnosci irzekl: «To zycie, ktore przezywasz teraz i juz przezyles,
bedziesz musial jeszcze raz i wiele razy przezy¢; inic w nim nie bedzie nowego, powroci
tylko kazdy bol i kazda przyjemnos¢, kazda mysl, kazde westchnienie, wszystko w tym samym
porzadku i kolejnosci, i ten pajak, i ta poswiata ksi¢zyca miedzy drzewami, i ta chwila, i ja sam.
Wieczna klepsydra zycia bedzie wciaz si¢ przewracaé — i ty razem z nia, pytek pylul« — Czy nie
rzucitbys si¢ na ziemig, nie zgrzytat zebami i nie przeklinal demona, ktory wyrzekt te stowa? A
moze miate$ w zyciu t¢ niezwykta chwile, kiedy gotow bytbys mu odpowiedzieé: «Jestes bogiem
i nigdy nie styszalem stéw godniejszych boga!» Gdyby owladneta tobg taka mysl. Przemienitaby
ci¢ i moze zmiazdzyla; pytanie przy kazdym zdarzeniu: «Czy chcesz tego jeszcze raz i wiele
razy?», legloby najciezszym brzemieniem na twych poczynaniach! A jeszcze i to: jak trzeba by¢
zadowolonym z siebie i zycia, by nie pragna¢ juz niczego wigcej, tylko takiego ostatecznego,

wiekuistego potwierdzenia i przypieczetowania?>®,

R. Kevin Hill doszedt do wniosku, ze wieczny powrdt mozna rozwazaé w
charakterze twierdzenia metafizycznego (zgodnego =z faktami lub jedynie
hipotetycznego) oraz nakazu moralnego parafrazujacego imperatyw kategoryczny
Immanuela Kanta (postepuj tylko tak, jakbys$ chciat, zeby powtarzato si¢ to wiecznie) —
ale, jak zauwazyl, ontologia wiecznego powrotu zawsze wydaje prowadzi¢ do rozwazan
nad moralnoécig®*®. Totez sens metafizyczny powrotu wydaje sie co najwyzej

drugorzgdny. Rowniez Alexander Nehamas uznat sformutowanie idei wiecznego

33 F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, s. 238-239.

3% Tamze, s. 171.

35 Tenze, Radosna wiedza, s. 224-225.

546 Zob. R.K. Hill, Nietzsche: A Guide for the Perplexed, Continuum International Publishing Group,
London/New York 2010, s. 88-96.
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powrotu jako eksperymentu myslowego za kluczowe w mysli Nietzschego™’ — w
przeciwienstwie do pseudonaukowych uwag typu ,,Twierdzenie o zachowaniu energii
wymaga wiecznego powrotu”>*. Stanowisko to jest zreszta na tyle rozpowszechnione,
ze zaakcentowat je nawet — jako najwazniejszy element nauczania Zaratustry — Frederick

Copleston w swojej Historii filozofii*®.

Sam Nietzsche wielokrotnie nazywal te
koncepcje ,,dyscyplinujaca mysla”>>° lub proba (woli)>®!, pozostawiajac ja niemal zawsze
elementem doswiadczenia ludzkiego.

Nierozdzielny od wiecznego powrotu wymiar etyczny dostrzegt tez Deleuze,
ktory niezrecznie powrdcit na pole etyki w zamknieciu Tajemnicy Ariadny, nazywajac
nadcztowieka lub nadbohatera przeciwienstwem cztowieka wyzszego oraz wytworem
zwiazku Dionizosa i Ariadny™? (choé wcze$niej w tekscie role nadbohatera odegrat sam
Dionizos, co stanowi logiczng sprzeczno$¢). Mimo to namyst nad ,,imperatywem
Nietzscheanskim” wymaga zatozenia powtarzalno$ci wszystkiego, za$ autor pomystu nie
tylko podkreslit powrdt wszystkiego, ale nawet nazwat go wprost w notatkach ,,wiecznym
powrotem tego samego”>>?. Odwracajac Heraklitejska metafore rzeki, napisat nawet:
,ucze was o wybawieniu od wiecznej rzeki: rzeka zawsze wplywa sama do siebie same;j
z powrotem, a wy zawsze wchodzicie do tej samej rzeki, jako ci sami”>>*,

Ostatecznie stanowisko Deleuze’a — splatujace watki etyczne i1 ontologiczne —
podsumowa¢ mozna slowami Banasiaka, z takim zastrzezeniem, ze zamiast nazwiska

Nietzschego powinno tam wystgpi¢ raczej to nalezace do jego francuskiego

interpretatora:

Nietzsche jako krytyk wszelkich form tozsamosci widzi wieczny powrot jako powrot podwojnie
selektywny: z jednej strony, konstytuujaca etyke selekcja chcenia lub mysli: cheie¢ tylko tego, co
si¢ chce, by wiecznie powracalo, z drugiej, konstytuujgca ontologi¢ selekcja bytu: powraca tylko
to, co zdolne jest powrocié, co si¢ staje, a wigc powrdca tylko dzialanie i afirmacja (nie za$

negatywne i reaktywne), bo byt jest stawianiem si¢>*°.

347 Zob. R. Lanier Anderson, dz. cyt.

348 F. Nietzsche, NF-1886,5[54].

549 Zob. F. Copleston, Historia filozofii, ttum. J. Lozifski, Warszawa 1996, t. 7, s. 416.

550 Zob. F. Nietzsche, NF-1884,25[227].

551 Zob. tenze, NF-1884,25[290)].

532 Zob. G. Deleuze, Tajemnica Ariadny, s. 8.

553 F. Nietzsche, NF-1881,11[141].

5% Tenze, Notatki 1882-1883, 5 [1], s. 202. Istotna jest uwaga Hilla, Ze jesli wieczny powrdt miatby
odbywac si¢ faktycznie, mowa bylaby o tozsamosci, ale nie cigglo$ci psychicznej podmiotu, zob. R.K.
Hill, dz. cyt., s. 92-94.

535 B. Banasiak, Problem Nietzschego — Nietzsche jako problem, s. 253.
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4.3.3. Antydialektyczny Nietzsche w ujeciu poststrukturalistycznym

Do zarzutéw dotyczacych wyktadni Deleuze’a nalezg miedzy innymi zawgzenie
pola analizy do ,,wybranych komponentéow teoretycznych”*>® i przyjecie wykladni
zakladajacej systemowos¢ filozofii Nietzscheanskiej>’. Szczegolnie problematyczna jest
ta druga kwestia, dlatego ze w przypadku wielu zagadnien mamy do czynienia z
,rdzennymi aporiami”>*® (jak stosunek do dekadencji, nauki czy prawdy). Ignorowanie
tej specyfiki moze oznacza¢ stabos¢ interpretacji — szczegolnie, gdy autoironia i celowe
sprzeczno$ci ukazujace trudnos$¢ filozofowania zostaja zastgpione ,,konsekwentnymi
rozstrzygnieciami”>°. Kucner wskazat zreszta na t¢ metodyczng przewrotno$¢ jako
niezbywalng cechg¢ perspektywicznej filozofii dionizyjskiej, o ktorej Deleuze postanowit
zapomnie¢: ,,brak jest niezwykle istotnej sktonnosci Nietzschego do paradoksu jako
praktyki stawiania oraz kwestionowania witasnych tez, do zwigzanej z tym
perspektywicznej «zonglerki» stanowigcej o niepowtarzalnoéci jego refleks;ji”*®.
Podobnymi przemysleniami podzielit si¢ Pienigzek, ktory upatrywal w tym

niedociggnigciu jednego z mankamentow interpretacji Deleuze’a:

Deleuze nie odstania rzeczywistych konsekwencji [Nietzscheanskiej] krytyki, nie pokazuje zatem
rozziewu pomiedzy jej radykalizmem a jej wyrazem w pozytywnej warstwie autora Woli mocy.
Potowiczno$¢ Deleuzjanskiej interpretacji, odbijajgcej polowicznos¢ samej mysli Nietzschego,
objawia si¢, pozornie paradoksalnie, w jej uderzajacej systemowej konsekwencji, sprowadzajacej
mys$l Nietzschego do logicznie uporzadkowanego systemu, w ktérym wszystkie jej idee

uzgadniajg sie i warunkujg>®!.

Inny problem stanowi przeniesienie §rodka ciezkoéci na metafizyke®® i niemalze

catkowite odcigcie od tla historyczno-filozoficznego przez skupienie na ,,czystej analizie
tez i argumentow” %>, Kolejna trudno§¢ — przypisanie Nietzschemu przeciwstawiania

afirmujacego wielkiego powrotu negujacej dialektyce Hegla jako kluczowej kwestii.

356 A. Kucner, dz. cyt., s. 10.

357 Zob. tamze, s. 6-7, 17-19. Takze Banasiak zwrdcil uwage na ilo$¢ interpretacji podkreslajacych
wewnetrznie sprzeczny charakter — w tym wielu francuskich, zob. B. Banasiak, Problem Nietzschego —
Nietzsche jako problem, s. 239-241.

538 A. Kucner, dz. cyt., s. 16.

359 Zob. tamze, s. 15.

360 Tamze, s. 15.

561 P Pienigzek, Rozum i szalenistwo, s. 7.

362 Zob. A. Kucner, dz. cyt., s. 8-11.

363 Tamze, s. 15.



Tadeusz Komendant okreslit to stwierdzenie ,,podstawows teza ksigzki Deleuze’a”>%*

(majac na mysli pozycje Nietzsche i filozofia). Powiazal to z zastgpieniem Apollina jako

przeciwnika Dionizosa przez ,,Sokratesa i czlowieka teoretycznego™ %

, 0 czym Nietzsche
wspominat juz w Narodzinach tragedii, cho¢ sam nie upatrywat poczatku dialektyki w
dziatalno$ci mistrza Platona. Czynienie z Hegla arcywroga Nietzschego jest zupelnie
nieuzasadnione, gdyz ten drugi nigdy nie dokonal systematycznej krytyki swojego

566

rodaka’®®, a jedynie szafowal jego nazwiskiem w ogolnikowych uwagach, czgsto w

zestawieniu z Schopenhauerem lub Wagnerem>®’

. Nic nie wskazuje na to, zeby Nietzsche
czytat dziela Hegla, znat go raczej z polemik i dyskusji wokot popularnego w XIX wieku
filozofa, przez co jego antyheglizm nalezy uznaé za watek peryferyjny>®,

Spoér z dialektyka jest jednak istotnym zagadnieniem dla poststrukturalistow — w
tym Deleuze’a — ktorych punkt wyjscia Pienigzek widziat w porazce Nietzschego
dotyczacej ,ugruntowania autentycznej, emancypacyjnej aktywnosci kulturowej i
przewarto$ciowania dotychczasowej historii”>%°. Przemiana ta mialaby sic odby¢ w
kontrze do dekadencji ,,praktyczno-moralnej rutyny zycia codziennego” warunkowanej
nieosiggalnym idealem postchrzescijanskim (nihilistycznym) i skutkowac z jednej strony
jednostkowa refleksyjng autonomia, z drugiej przekraczaniem siebie — co sama

dekadencja jedynie symulowata®”°

. W nastgpstwie mialoby nastgpi¢ odnowienie kultury
politeistycznej (na wzor antycznej Grecji), w ktorej prymat absolutu zostat zniesiony na
rzecz perspektywizmu umozliwiajgcego autentyczng kulturg i ,,mistyczne zespolenie ze

»571 Komendant z kolei zwrdcil uwage nie na historiozoficzne projekcje

Swiatem
Nietzschego, ale ich zrédlo, czyli z zatozenia pluralistyczng ,,empiryczng genealogi¢”,

odstaniajaca odmienne zasady kierujace poszczegdlnymi zjawiskami®’?. Wedhg

564 Tadeusz Komendant, Przeciw dialektyce: Nietzsche czytany przez Deleuze’a, [w:] Teksty : teoria
literatury, krytyka, interpretacja nr 3 (51), Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich Polskiej Akademii
Nauk, Warszawa 1980, s. 130.

365 T. Komendant, dz. cyt., s. 131.

366 Zob. Kucner, dz. cyt., s. 12.

367 Na przyktad w komentarzu do Narodzin tragedii obecnym w Ecce homo pisat: ,,zalatuje niemito
Heglem, jedynie w kilku formutach skropiona pogrzebowym pachnidtem Schopenhauera”, Ecce homo, s.
99. To, ze chodzi o niech¢¢ do dialektycznej opozycji apollinskosci i dionizyjskos$ci lub historiozoficzne
zacigcie dopowiedzie¢ musi sobie czytelnik, jako ze Nietzsche nie rozwinat swojej uwagi. Szczegdlowe;j
analizy tego, co tak wilasciwie Nietzsche wiedzial o filozofii Hegla dokonal Werner Stegmaier, zob.
tenze, Nietzsches Hegel-Bild, [w:] Hegel-Studien, Vol. 25 (1990), Felix Meiner Verlag GmbH, s. 99-110,
https://www.jstor.org/stable/26598072 [dostep 03.04.2024].

568 Zob. A. Kucner, dz. cyt., s. 12.

599 P. Pienigzek, Nietzsche, postrstrukturalizm..., s. 87, 101.

370 Zob. tamze, s. 96-100.

371 Tamze, s. 100.

572 Zob. T. Komendant, dz. cyt., s. 132.
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rozwazan Nietzschego moralno$¢ niewolnikow ksztaltowata si¢ przeciez wokodt innego
rdzenia aksjologicznego (uleglo$¢, stabos§¢) niz moralno$¢ panow (wladczos$é, sita), totez
sg nie do pogodzenia oraz wzajemnie niezrozumiate z przynaleznych im perspektyw.
Dopiero znajdujaca si¢ poza nimi genealogia pozwala obejrze¢ je z zewnatrz 1 rozpoznac
wewnetrzng logike.

Mozna by zatem odnie$¢ wrazenie, ze racj¢ mieli poststrukturali$ci upatrujacy w
dziatalnosci Nietzschego demistyfikacji, ktéra usuwa podstawy dla prawdy,
przygotowujac miejsce nie dla nowej prawdy, ale kolejnych, niemozliwych do ocenienia
pod wzgledem prawdziwoéci perspektyw>’*. Tak pojety pluralizm wyklucza hierarchie
wartosci, czego nie da si¢ mimo wszystko przypisa¢ Nietzschemu, dla ktdrego naczelng
wartos$cia, gorujacag nad dychotomig prawdy 1 ktamstwa, dobra i zta oraz tym podobnych,
jest zycie rozumiane jako ciagla walka konkurujacych ze soba sit’’*. Egalitarne
sktonnos$ci poststrukturalistow do traktowania na réwni najrézniejszych pogladow nalezy
zatem wpisa¢ w ich wlasna, ,.catkowicie odrebng aksjologi¢”>’>. W ramach tej wizji
filozofia zycia zostaje catkowicie zdezantropologizowana®’®, a sam Nietzsche nie jest juz
,myslicielem nieosiggalnej glebi istnienia, lecz pluralistycznym mysSlicielem
powierzchni, teoretykiem interpretacji i pluralistycznej kreacji $wiata™’’. Znaczenie pary
bogdw przenosi si¢ natomiast w sfere odlegla od zywiotdéw kulturotworczych — Dionizos
pehni funkcje symbolu réznicy, Apollo tozsamosci®’®.

Jesli to oderwanie od zycia 1 zogniskowanie dociekan wokot metafizycznych
abstrakcji odnies¢ do stéw Nietzschego z Przypadku Wagnera, okaze sie, ze
poststrukturali$ci polegli na tym samym wzgorzu, ktére miatoby by¢ miejscem jego
porazki. W poréwnaniu z wypowiedzig Nietzschego o nadawaniu sensu stowom wizja
Deleuze’a jawi si¢ bowiem jako dekadencka par excellence: ,,Czym odznacza si¢ kazda
literacka dekadencja? Tym, ze zycie nie zamieszkuje juz catosci. Stowo staje sie
suwerenne 1 wyskakuje ze zdania, zdanie rozrasta si¢ i zaciemnia sens strony, strona
zyskuje zycie kosztem catosci — catoéé nie jest juz wiecej catoscig”’”. Doktadnie tak

stalo si¢ przeciez z fragmentem ,,Wieczna afirmacja bytu, na wieczno$¢ jestem twa

573 Zob. B. Banasiak, Problem Nietzschego — Nietzsche jako problem, s. 247-248.

574 Zob. B. Baran, Postnietzsche, Wydawnictwo Baran i Suszczynski, Krakow 1997, s. 221-225.
575 Kucner, dz. cyt. s. 9.

576 Zob. P. Pienigzek, dz. cyt., s. 88.

377 Tamze, s. 92.

378 Zob. tamze, s. 88-89.

79 F. Nietzsche, Der Fall Wagner, § 7.
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afirmacjg”>%¢

, ktory wyrwany nie tylko z tekstu Zrédlowego, ale i z kontekstu zycia,
zyskal u Deleuze’a wiasne znaczenie, nie odnoszace si¢ juz do catosci filozofii
dionizyjskiej. Warto przywota¢ tu rowniez komentarz Montinariego, w ktorym
podkreslit, ze Nietzsche, gdy ,,moéwi o zyciu jako calosci, a wiec z najwyzszego punktu
widzenia swoich filozoficznych rozwazan, o afirmacji Zycia pierScienia wiecznego
powrotu, nie chce wykluczyé ani jednego aspektu ani momentu”*8!. Chociaz komentarz
wloskiego filologa moze wydawac si¢ mato odkrywczy w kwestii nieselektywnosci
powrotu, uwage przykuwa wskazanie wtasnie na zycie jako klucz do rozszyfrowania tej
idei.

Calo$¢ maniery interpretacyjnej Deleuze’a, odrzucajacego zycie jako punkt
odniesienia dla swej wyktadni, oscyluje wokot literackiej gry znaczen, postulujac
dowolnos$¢ interpretacji Nietzschego (jako szczegdlnego przypadku wszechogarniajace;j
interpretacji w ogole — nic nie ma immanentnego sensu) i kieruje si¢ dalekimi od
akademickich kryteriow zasadami odrozniania uprawnionego odczytania filozofii
dionizyjskiej od odczytania falszywego — ,znajduje je w lekkosci, humorze i
zdystansowanej ironii, w $miechu, w afirmacji”>®?. Uzasadniona jest w zwiazku z
powyzszym opinia, ze odczytanie Nietzschego przez Deleuze’a jest wynikiem

,instrumentalnego i zawlaszczajacego podejécia do filozofii autora Wiedzy radosnej %,

4.4. Ariadna jako przyczynek do reinterpretacji dynamiki apollinskosci i
dionizyjskosci

Po przedstawieniu kilka kluczy interpretacyjnych Ariadny — biograficznego
etycznego 1 poststrukturalistycznego — mozna ukaza¢ miejsce Collego w historii recepcji
zagadnienia. Podczas gdy odczytania biograficzne nie miaty wiasciwie nic wspolnego z
filozofia Nietzschego, etyczne okazaty si¢ mie¢ solidne podstawy w jego pismach.
Deleuze wykroczyl poza te pola rozwazan, proponujac nie tyle interpretacje, co
oryginalng filozofi¢ jedynie podpisang nazwiskiem niemieckiego filozofa. W §wietle tej
sklonno$ci do swobodnej prezentacji mys$li Nietzschego nie powinna dziwié
nieprzychylna opinia Montinariego o francuskim wydaniu edycji krytycznej dziet
zebranych Nietzschego 1 ostre stowa skierowane przeciw francuskim interpretatorom

przez Felscha (rozdziat I, sekcja 3.2.1.). Czy analiza recepcji dokonanej przez Collego

380 G. Deleuze, Tajemnica Ariadny, s. 6.

81 M. Montinari, Nietzsche in Cosmopolis, § 13.

582 B. Banasiak, Problem Nietzschego — Nietzsche jako problem, s. 251.
83 A. Kucner, dz. cyt., s. 15.
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okaze si¢ inna od postmodernistycznego zawlaszczenia i potwierdzg si¢ stowa Moreya,
ktory utrzymywatl, Ze mamy tu do czynienia z tworczym rozwini¢gciem w zgodzie z

duchem filozofii Nietzschego (rozdziat 1., sekcja 2.2.5.)?

4.4.1. Ni¢ Ariadny w dychotomicznym Labiryncie

Zrozumienie relacji pary bogdw i symboliki rzutujacej na catg filozofi¢ ekspres;ji
wigze si¢ z ustaleniem roli Ariadny w odczytaniu mitu kretenskiego przez Collego.
Chronologicznie postac ta pojawita si¢ po raz pierwszy w wydanym posmiertnie zbiorze
Apollineo e dionisiaco (napisanym w latach 1938-1940), gdzie wspomniana zostata tylko
raz w polaczeniu ,,Cosima-Ariadna™®. Interpretacje biograficzne zupehie nie lezaly
jednak w polu zainteresowan Collego, tak samo jak listy Nietzschego. Nie zajmowat si¢
takze Zalami Ariadny, ani Dytyrambami dionizyjskimi w ogole (role poezji u Nietzschego
okresla jako drugorzedng), w ktorych dostrzegal raczej ekspresje stanu emocjonalnego w
wyniku glebokiej introspekcji, pod tym wzgledem podobng do Ecce homo, niz probe
poszerzenia mysli filozoficznej, gdyz nie widzial tu ,,zadnej racjonalnej tresci”>%.

Ariadna zajeta za to szczegdlne miejsce w Narodzinach filozofii, ktorych polska
oktadka przedstawia Labirynt (na zdj¢ciu ponizej)— opublikowanej w 1975 roku replice
Collego na Narodziny tragedii. To wlasnie mit Labiryntu jest w tej ksigzce jednym z
gtownych tematow. Wioski filozof analizowat t¢ histori¢ w dwoch wersjach, podkreslajac
swiadczaca o dwoistosci Ariadny przemiang jej natury: pierwszy wariant przedstawia
Ariadne jako Panig Labiryntu, ktéra umiera na wyspie Naksos, drugi jako $miertelng

ksiezniczke, ktora przemienia sie w boginig®%¢

. W kwestii §mierci Pani Labiryntu powotat
si¢ na Pauzaniasza, Homera i Hezjoda, ale nie calkiem stusznie. Jak zostalo wykazane
wczesniej, Homer zauwazat boski pierwiastek w Ariadnie, ktorg Odyseusz spotkal w
Hadesie, ale poeta nie nazwal jej wprost boginig. Pauzaniasz pisat o jej pochowku, ale
nie boskos$ci. Opis Hezjoda pasuje natomiast raczej do wersji drugiej, za przyktad ktorej
Colli podat poezje Katullusa. Nietrafione wydaje si¢ pomini¢cie Plutarcha, ktory wprost
wspominat o dwoch Ariadnach, cho¢ nadal nie pokrywa si¢ to z tak ostrym rozréznieniem

wariantow przez Collego®®’. Ostatecznie trzeba wiec uznaé wyrdznienie dwoch gtéwnych

wersji za nieuzasadnione.

584 Zob. tenze, Apollineo e dionisiaco, Adelphi Edizion, Milano 2010, s. 209.

385 Zob. tenze, Nachwort, [w:] KSA VI, s. 254-258.

386 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 31-35 oraz tenze La sapienza greca, 1, s. 16-18.
387 Zob. ten rozdziat, sekcja 2.2.1. Bosko$¢ Ariadny.



Ilustracja 16. Polskie wydanie Narodzin filozofii

" corcocotd |

NARODZINY FILOZOFTI

Zrédto: zdjecie whasne.

Trafione jest za to powigzanie motywow §mierci i odrodzenia z samym bogiem
wina. Colli zauwazyt, ze to przede wszystkim Dionizos jest tym bogiem, ktéry — w
przeciwienstwie do pozostatych mieszkancéw Olimpu — umiera®®3. Jesli wiec uznaé
Panig Labiryntu za boginig¢, ktora umarta na wyspie, podkresla to jeszcze jej bliskos¢ z
Dionizosem, jak w przypadku bozka Pana. Podobnie odrodzenie si¢ $§miertelnej Ariadny
stanowi paralele do kolejnych narodzin Dionizosa po $mierci Zagreusa, ktory tuz przed
rozszarpaniem przez tytandw przemienit si¢ w byka (wazny symbol kreteniski, zwigzany
takze z Zeusem). U Nietzschego motyw rozszarpania Zagreusa zawsze symbolizuje

wyrwanie sie z ograniczonej perspektywy jednostki>®’.

Rola ksiezniczki okazata si¢ jednak o wiele bardziej zlozona, poniewaz ,,Mit o
labiryncie kretenskim i nici Ariadny narzuca si¢ jako symbol ukazujacy nature logosu™>°.
Colli poroéwnat ni¢ do stowa (przeciwstawionego wrazeniu, informacji niewerbalnej),
ktore zatrzymuje potencjalnie nieograniczony przeptyw mysli, pozwalajac na przejscie
od tego, co abstrakcyjne do tego, co praktyczne. Jesli ni¢ to stowo, Ariadna wspomagajac
Tezeusza, opowiada si¢ po stronie sil apollinskich, pomimo swojej dionizyjskiej istoty.
To Scieranie si¢ 1 laczenie elementow dionizyjskich i apollinskich stanowi motyw
kilkukrotnie powtarzajacy si¢ w Collianskim odczytaniu mitu, cho¢ juz nie w postaci
samej ksiezniczki.

Fragment z pos$miertnego =zbioru notatek Collego Ragione errabonda

zatytutowany Bicz bozy/Nié Ariadny’®’ wskazuje na to, ze pierwotnie symbolika postaci

588 Zob. tenze, La sapienza greca 1, s. 15.

389 Zob. F. Nietzsche, NF-1870,7[123], tenze, Gotzen-Diimmerung 10, NF-1870,7[55].
30 Tenze, Filozofia ekspresji, 223.

91 Zob. tenze, La ragione errabonda, 297, fr [233]* 29.3.66.
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miata by¢ znacznie bardziej rozbudowana w pismach Wtocha (zamiast tego Colli
konsekwentnie rozwijat ja w pokrewnych motywach). Tekst ten pochodzi z okresu 1966-
1969, kiedy Colli pracowal nad swoim gléwnym dzietem, Filozofig ekspresji. Ewidentne
jest, ze imieniem Ariadny opatrzona miata by¢ obszerna cze$¢ ksigzki, ktoéra wedlug
projektu zawierataby migdzy innymi takie zagadnienia: $wiat jako przedstawienie
(przedstawienie-immanentnos$¢, czas i historia), poczatki rozumu (myslenie i dziatanie,
dialektyka 1 spekulacja, rozum w antycznej Grecji), grecki rozum (ekspresja, stowa-
dyskurs, terazniejszos¢ 1 przesztos¢, czyny 1 komunikacja, rozum dialektyczny i samotny,
rozum w historii, Grecja, pigkno i rozum, reprezentacja i pierwotno$¢). Pomimo ze owe
tematy stanowig zasadnicza tre$¢ Filozofii ekspresji, obecno$¢ Ariadny ograniczona

zostata do jednego, ale znaczacego akapitu, w ktérym Colli oznajmit:

Stowo jednoczy i1 utrwala uniwersale stale wyprobowywane we wnetrzu. Dzieki stowu pamigé
powraca do wng¢trza, odnajduje i ponownie przebiega jego ciemne korytarze. Po omacku przy
pomocy tej nici mozna probowaé — i istotnie stowo pomaga jak corka Minosa — zarysowac
ksztalt labiryntu i znalez¢ wyjScie. Inaczej rozwazania logosu nie miatyby konca. Sama pamigé
mogtaby we wnetrzu odnalez¢ zaledwie nieliczne zwigzki, po czym zatrzymataby si¢ zgubiona i
zdezorientowana. Lecz rowniez stowa mogg ulec zapomnieniu, jesli — raz wymowione przez
cztowieka — nie przejda do pamigci tych, ktorzy sluchaja, a takze innych, tworzac siatke
zbiorowej pamigci, wielokrotng jej podstaweg, pajeczyne wzmacniajacg si¢ wokot swej

zdobyczy>*.

Jak dionizyjska ekstaza zatrzymuje cztowieka dziatajacego w §wiecie, tak stowo
zatrzymuje rozum btadzacy w sferze abstrakcji. Ariadna nie po raz ostatni przez swoja
ni¢ powigzana zostata z Apollinem. Inna notatka pod tytutem Analiza interpretacji, czesé¢
11, opisuje ekspresje (a doktadniej agregacje w pamieci podobnych doswiadczen w jedno)
jako labirynt rozumu, ,z ktérego nie pomoze uciec zadna ni¢ Ariadny”>*’. W
nomenklaturze Collego Labirynt, a w nim Ariadna oddzialujaca za pomocg nici, sg wigc
symbolami zrédlowo potaczonymi z rozumem czy logosem (uzywa tych termindéw
naprzemiennie). Trzecia i ostatnia wzmianka o Ariadnie w notatkach (a takze ostatnia w
pismach Collego) opisuje projekt dramatu przypominajacy Sztuke satyrowg Nietzschego.

Przedstawia si¢ on tak:

32 Tenze, Filozofia ekspresji, s. 223.
393 Tenze, La ragione errabonda, 357, fr. 286; 11.8.67.
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Boze Narodzenie 1977. Projekt tragedii o micie kretenskim.
I Minos — Posejdon — Pazyfae — Dedal

II Ariadna — Dedal — Tezeusz — Minotaur (Dionizos)

594

III Dia: Tezeusz (Apollo) Ariadna. Dionizos — Artemida

W pierwszym wersie znéw wyraznie wida¢ zainteresowanie Collego szerszg wersja mitu
niz ta funkcjonujaca u Nietzschego, w ktérego symbolice zestanie przez Posejdona byka,
by zaptodnil krélowa Pazyfae zwyczajnie nie wystagpito. Wazniejsze jest jednak
rozwigzanie obecne Ww odczytaniu mitu przez Collego, czyli domniemanie
zaposredniczenia przez inne postacie dwoch bogdw, ktorzy nie wystepuja wprost w
opowiesci o Labiryncie (Apollo nie pojawia si¢ w ogole — poza wersja Seneki, zob.ten
rozdziat, sekcja 2.2). Gwoli przypomnienia: Minotaur dziala w imieniu Dionizosa (tak
jak Minos), a Tezeusz i Dedal zastepuja Apollina®”. Szkic ten, podobnie jak Sztuka
satyrowa, nigdy nie doczekat si¢ rozwinigcia.

Tworcg zarowno samego Labiryntu, jak i placu tanecznego Ariadny ozdobionego
meandrycznymi wzorami jest Dedal, ktéry podarowat ksi¢zniczce rowniez ni¢ — stowo.
Jako wcielenie fechne (w znaczeniu sztuki i techniki) reprezentuje racjonalng dziatalno$¢
cztowieka. Colli zreszta kilkukrotnie nazwat sam rozum labiryntem, powotujac si¢ na
przyktad na Eutydema Platona. W dialogu tym Sokrates odnosi si¢ do budowli jako

symbolu trudnego do rozwigzania problemu:

A kiedysmy doszli do umiejetnosci krolowania i rozpatrywac ja zaczgli, czyby to nie byta ona
wlasnie ta, co to daje szczgscie 1 szcze$cie wytwarza, wtedySmy jakby do labiryntu wpadli.
Zdawato si¢ nam, ze juz jestesSmy u konca, a tuSmy zakrecili 1 pokazalo sig, ze jesteSmy znowu

na poczatku drogi i tego samego nam brak, czegosmy od poczatku szukali®®.

Colli powrdcit do tego samego fragmentu w Filozofii ekspresji, gdzie pisal o labiryntowe;j
kretosci rozumu” bladzacego w abstrakcjach>®’, a takze nawiazuje w Narodzinach
filozofii: ,,Czymze bowiem innym, jak nie logosem jest ten twoér ludzki, w ktoérym

czlowiek si¢ zatraca, ktory zaprowadza go do zguby’>%%?

3% Tamze, 551, fr. 750.

595 Zob. Colli, 36-39. Tezeusz bywa zreszta przedstawiany z apollifiskim instrumentem, lirg. Zob.
Pauzaniasz, Wedrowka po Helladzie, ks. 5. 1. 19. w. 1.

39 Platon, Eutydem, s. 27 http://biblioteka.kijowski.pl/platon/eutydem.pdf [dostep 08.08.2023].
397 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 223.

3% Tenze, Narodziny filozofii, s. 36.
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Labirynt, jak taczaca wszystkie postacie mitu Ariadna, przejawia dychotomig.
Apollinski Dedal zbudowat go wprawdzie, by uwiezi¢ dionizyjskie monstrum, lecz z
drugiej strony wytworzyl domeng samego Minotaura i putapke zastawiong na bohaterow,
takich jak Tezeusz®”. Jako przestrzen pierwotnego, poprzedzajacego rozum zywiolu
stanowi takze obraz manii dionizyjskiej przeciwstawionej apollinskiej wyroczni. Colli
upatrywal w obu tych sytuacjach starcia cztowieka z bosko$cig. Kontynuujac metafore,
odniost si¢ do Schopenhauera: Labirynt jest pelng cierpienia sferg zwierzecej woli zycia,
ktora przezwyciezy¢ mozna dzieki nici Ariadny, rozumowi®%.

Wewnatrz budowli ,,gra i przemoc” (poetyckie terminy uzywane we wszystkich
pracach Collego, odpowiadajace przygodnosci i koniecznos$ci) nie sg jeszcze rozrdznione,
poniewaz Labirynt stanowi dopiero antycypacje logosu, ktory pozwala rozréznié te
kategorie. Znaczy to, ze Labirynt symbolizuje ponadto czyste do§wiadczenie zmystowe,
nieprzetworzone przez umyst i nieuporzadkowane w abstrakcyjne terminy. Przemoc
rozumu, rozumiana jako kategoryzacja wrazen i formowanie poj¢¢, czyli usuwanie
przygodnosci z poszczegdlnych doswiadczen poprzez abstrahowanie 1 tworzenie
uniwersaliow, a wi¢c nazw/stow ma charakter apollinski. Analogicznie jak werbalizacja
pozwala na opisanie do$wiadczenia dionizyjskiego w misteriach, ni¢ pozwala na
wydobycie potencjatu Labiryntu.

Skoro pod wzgledem dwoistosci budynek zaprojektowany przez Dedala stanowi
dublet Ariadny, zdecydowanie jest nim réwniez Orfeusz®’!. Colli pisat o mitycznym

$piewaku tak:

Niewystowione do$wiadczenie misteriow, poniewaz nie mozna wyrazi¢ go bezposrednio,
znajduje w poezji Orfeusza wyraz zastgpezy [...] Orfeusz jest mityczng postacig wynaleziong
przez Grekow, by nadaé oblicze wielkiej sprzecznosci, paradoksowi przeciwienstwa i unii tych

dwoch bogow?,

Wspomnianymi bogami sg oczywiscie Apollo i Dionizos. Zlozone znaczenie
legendarnego muzyka najlepiej wyraza zdaniem Collego jego $mieré po tym, jak
powrdcil z Hadesu po nieudanej probie odzyskania zmartej Eurydyki. Chociaz instrument

Orfeusza, lira wigze go z Apollinem (dionizyjski instrument to aulos), ktory bywa zresztg

3% Zob. tamze, s. 35-36.

600 Zob. tamze.

601 7ob. tamze, s. 39-43.

692 G. Colli, La sapienza greca 1, s. 37-38.
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uznawany za jego ojca, sam muzyk mialby by¢ piewca kultu dionizyjskiego®®. Po
opuszczeniu krainy zmartych zostal zaproszony do udzialu w orgii przez bachantki,
ktorego odmowil, co bylto jednoznaczne z wyrzeczeniem sie Dionizosa®**. Tak przestal
reprezentowaé uni¢ bogéw — w kulturze greckiej przejawiajgcg si¢ poprzez misteria
(wedle Collego) i tragedi¢ (wedle Nietzschego), dlatego kobiety opgtane szatem

erotycznym rozszarpaty go niczym Zagreusa®®.

4.4.2. Korekta Nietzschego

Motywy Ariadny, Labiryntu i Orfeusza nakierowuja na specyficzny sposob, w
jaki wioski filozof postrzegal symbolike Apollina i Dionizosa. Jego rozwazania w tej
sferze czesto mialy miejsce w opozycji do Nietzschego, ktorego Colli staral si¢
korygowac¢, szczegolnie gdy szto o wierzenia antycznych Grekow.

Wedhug Nietzschego Dionizos to bdg obcy dla pierwotnego panteonu greckiego,
by¢ moze pochodzenia azjatyckiego, ktorego pojawienie si¢ zachwiato dotychczasowym
porzadkiem (szczegoOlnie w zderzeniu z kultem Apollina), co przyniosto migdzy innymi
praktykowanie wieszczenia. ,,Zawarcie pokoju” migedzy tymi dwoma bogami (osiagnigte
przez orfizm, taczacy element obu kultow) miato zrodzi¢ grecka tragedie®®.

Wedlug Collego bogiem przybywajacym z daleka jest za§ Apollo, zakorzeniony
w przesyconych szamanizmem, a takze wieszczeniem, wierzeniach ludéw centralnej
Azji, a takze potnocnej Europy — legendarnych Hiperborejczykow®"’. Scieranie sig
zywiotéw apollinskiego 1 dionizyjskiego wigzal on z madroscig grecka, a potem jej
nieuniknionym nastepstwem, filozofig. Cho¢ punkt wyjscia moze wydawac si¢ ten sam
dla obu myslicieli, Colli nie ograniczal si¢ do budowania na schedzie Nietzschego —
niczym Deleuze — ale sam odnosit si¢ do zrédet starozytnych, jak na filologa przystato.
Diametralna réznica w ich rozumieniu mitu kretenskiego wynika miedzy innymi ze

wspomnianych juz odkry¢ archeologicznych dotyczacych Labiryntu, jakie poczynione

603 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 39.

604 7ob. tamze, s. 43.

605 Zob. tenze, La sapienza greca 1, s. 39.

606 Zob. tamze, s. 24. Nietzsche nie byt pierwszym, ktory zaproponowat te koncepcje. Colli wskazat
Georga Friedricha Creuzera jako uczonego, ktory zwrocit uwage na szczegdlny zwiazek tej pary.
Przeglad historii badania zagadnienia mozna odnalez¢ tu: zob. tamze, s. 31-34 oraz Ch. Colli Staude,
Friedrich Nietzsche..., s. 61.

607 Zob. G. Colli, dz. cyt., s. 74-75, 377 fr. 2 [a2]; tenze, Narodziny filozofii, s. 29-31. Nie odnaleziono
dotad $wiadectw dotyczacych wierzen Germanéw sprzed I w. n.e., wiec trudno oceni¢ trafno$¢ tego sadu.
Chociaz najwazniejszy bog ich panteonu, Odyn, zwigzany jest z mania, a wieszczenie odgrywa wazng
role w tamtejszych mitach, to wlasnie opowiesci greckie mogty stanowi¢ inspiracj¢ dla nich.
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zostaly na Krecie po $mierci Nietzschego. Ariadna odgrywa w nich kluczowa rolg jako
Pani Labiryntu, co przemawia za tym, ze kult dionizyjski jest w rzeczywistosci jednym z
najstarszych filarow greckiej religii®®®, nie za$ péZniejszym czynnikiem zewnetrznym.
Ostatecznie Colli odwrocit ocene Nietzschego, dochodzac do wniosku, ze to
Apollo, a nie Dionizos jest gldownym bogiem madrosci — chociaz rdznica jest subtelna,

609 Colli uwazat, ze Nietzsche

poniewaz w obu przypadkach zrodlem madrosci jest mania
widzial w Apollinie przede wszystkim boga sztuki 1 pozoru, ale nie docenit jego funkcji
boga wyroczni delfickiej. Pisal o tym nastepujaco: ,,Nie zachodzi tu przeciwienstwo
migdzy sztuka a poznaniem, jak chciat Nietzsche, i Dionizos nie jest bogiem, ktéry staje
do wspodtzawodnictwa o madros$¢, gdyz madros¢ jest zwigzana ze stowem, narzedziem
Apollina”®® Wniosek ten opart na kilku przestankach: typach manii wymienionych
przez Platona, relacji bogow ukrytej w symbolice mitu Labiryntu oraz koniecznos$ci
werbalizacji mys$li. Ponowne zdefiniowanie stosunku Apollina do Dionizosa jest
pierwszym krokiem w rozrdéznieniu rozumu instrumentalnego (dialektycznego) od

autonomicznego (zdegenerowanego), co lezy u podstaw filozofii ekspresji. Te

rozbieznosci rzeczowo podsumowat Dziatoszynski:

Zdaniem Collego Nietzschemu udato si¢ tylko trafnie zarysowac program reformy tego stanu,
natomiast nie udato si¢ mu tej reformy przeprowadzi¢. Niepowodzenie tego projektu nie wynika
z przyjetych przez Nietzschego zalozen ani z niezrozumienia przez niego ktoregos z podjetych
zagadnien. Jesli chodzi o zarzuty czysto intelektualne, jakie Colli wysuwa pod adresem autora
Narodzin tragedii, to sa one drugorzedne, chciatoby si¢ rzec: filologiczne (np. pomylenie przez
Nietzschego cech dionizyjskich z apollinskimi). Nie wptywaja one na ogodlng ocen¢ koncepcji
medrea, ktora, zdaniem Collego, jest u Nietzschego bardzo tratha. Glowny zarzut wobec
Nietzschego brzmi nastgpujaco: wiedziat, jak powaznie gra¢ w zagadki z ukrytym bogiem, nie

wiedziat jednak, jak w te gre wygrac¢®!!,

Z tych samych wzgledow mozna wybaczy¢ Collemu potencjalne niedociagnigcia jego
odczytania Dionizosa jako boga misteriow, ktorych krytyke przedstawiono wcze$nie;.
Nawet jesli nie mial catkowitej racji jako filolog i jego narracja o poczatkach filozofii nie
wpisuje si¢ w przyjeta przez dzisiejszych badaczy wizje historyczno-kulturows

archaicznej Grecji, dyskredytuje to co najwyzej jego twierdzenia jako historyka filozofii,

608 Zob. tenze, La sapienza greca 1, s. 24-25.
609 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 25.

610 Tenze, Po Nietzschem, s. 46.

11 B, Dzialoszynski, dz. cyt. s. 170.



nie za$ filozofa — ostatecznie nie ma na przyktad wplywu na jego koncepcj¢ rozumu, jesli

przyjrzec sig¢ jej ahistorycznie.

4.4.3. Mania i madros$¢

Relacja migedzy apollinskoscig i dionizyjsko$cia musi by¢ zbadana w kontekscie
manii jako zrodta madros$ci. Sprawe te Colli omoéwil szczegotowo w La sapienza greca,
ktorej pierwszy tom otwiera pytanie: ,,Dlaczego zaczynam dyskurs o madrosci od
Dionizosa”%!?? Jest to zaskakujace o tyle, ze w Narodzinach filozofii Colli twierdzil
przeciez, ze madro$¢ jest domena Apollina. Tlumaczyt si¢ tym, ze Dionizos nie
reprezentuje jakiego$ aspektu rzeczywisto$ci (np. irracjonalnego), ale zycie w ogdle, w
calej jego ztozonosci, co zgadza si¢ z interpretowaniem Dionizosa przez Kerényiego jako
zoe. Rolg tego boga w wierzeniach greckich jest zatem przypominanie o wiedzy lezacej

poza perspektywa indywidualna, co Colli ujat tak:

W Grecji bog rodzi si¢ ze zdystansowanego spojrzenia na zycie, na fragment zycia, ktory chce
si¢ zatrzymac. I to juz jest poznanie. Ale Dionizos rodzi si¢ ze spojrzenia na cato$¢ zycia: jak
mozna spojrze¢ na cate zycie razem? Oto arogancja poznawania: jesli si¢ zyje, jest si¢ wewnatrz
pewnego zycia, ale chcie¢ by¢ wewnatrz catosci zycia razem, c6z, to wlasnie przynosi Dionizos

jako bog, z ktorego wyrasta madro$¢e's.

Zwykle zycie jednostki nie wystarczy wigc do poznania madro$ci — natury rzeczy,
potrzebny jest dionizyjski impuls przekroczenia siebie, czemu z pewnoscig przyklasnatby
Nietzsche. Wyniesienie si¢ ponad indywidualno$¢ zapewni¢ moze mig¢dzy innymi
doznanie mistyczne, charakterystyczne dla zwigzanych z Dionizosem misteriow
eleuzynskich®'4,

Wedlug Collego jest to mimo wszystko dopiero poczatek zdobywania madrosci,
a nie jej osiaggnigcie. Orgiastyczna ekstaza jest bowiem warunkiem madros$ci, a nie nig
samg®'®. Ekstaza pozwala na intensywne nasycenie sie¢ zyciem, co prowadzi do
,uwolnienia si¢ z ograniczen empirycznej indywidualno$ci, warunkow codziennej
egzystencji, ten nowy stan nazywa sie mania, szalenstwem”%!®. To oderwanie si¢ od

naturalnego sposobu myslenia skutkuje wylomem w procesach zwigzanych z

612 G. Colli, La sapienza greca 1, s. 15.
613 Tamze, s. 15.

614 7ob. tamze, s. 29.

615 7ob. tenze, Po Nietzschem, s. 53.
816 Tenze, La sapienza greca 1, s. 19.
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kontemplacja, sztuka czy zabawa, co Colli porownat do Nietzscheanskiego ,.instynktu
estetycznego”.
Innym zagadnieniem, na ktére Nietzsche nie zwrdcit uwagi, a Colli wplott w

swoja interpretacje Labiryntu jest rozpoznanie w Apollinie boga szalenstwa®!’

. Wiagze si¢
to z wymienionymi przez Platona czterema rodzajami manii w Fajdrosie®'8: ekstatycznej
1 erotycznej — zaklasyfikowanych przez Collego jako dionizyjskich oraz proroczej i
poetyckiej — apollinskich®®. Colli twierdzi, ze do$wiadczenie mistyczne nie moze
przynie$¢ madrosci, poniewaz podmiot i przedmiot stanowig w nim jednos$¢. Dionizyjska
ekstaza wymaga zapo$redniczenia apollinskimi slowami, by mogta zosta¢ pojeta i
przynies¢ madros¢. Pod tym wzgledem przypomina natchnienie prorocze, ktore
przekazane zostaje tajemniczymi stowami wyroczni w formie zagadki. Ze wzgledu na to,
ze stowo jest warunkiem sine qua non madrosci Colli zdefiniowat jg na podstawie opisu
medrca Kalchasa z Iliady jako wiedze o tym, ,,co jest, co bedzie i co bylo”, czyli sztuke

wieszczbiarskg oferowang przez Apollina®®. 1 to rozumienie dominuje w tekstach

wloskiego mysliciela.

4.4.4. Jednos¢ Apollina i Dionizosa

Podczas gdy Nietzsche nalegatl na to, ze Apollo 1 Dionizos pozostaja w cigglym
konflikcie, Colli uwazat, ze jawnymi przeciwienstwami sg jedynie w micie Labiryntu®*!.
Nie pochylal si¢ przy tym nad mitami takimi jak muzyczny pojedynek Marsjasza i
Apollina, cho¢ sam przyznat za Platonem, ze w Marsjaszu widzie¢ nalezy satyra, czyli
posta¢ dionizyjska®??. Skupiat si¢ natomiast na tym, co bogoéw taczy, czyli szalenstwie
jako zrodle madros$ci, ktora wyrazona musi zosta¢ stowami. Napigcie migdzy zywiotami
apollinskim i dionizyjskim wyrazat w wewnetrznym dualizmie postaci takich jak Pani
Labiryntu 1 Ariadna — obie nierozerwalnie zlgczone sg z Dionizosem przez $mierc i
odrodzenie, ale takze pozostajace w sojuszu z Tezeuszem 1 za sprawg nici logosu stuzace

Apollinowi. Pod tym wzgledem Ariadna jest tozsama z laczacym oba pierwiastki

Labiryntem oraz symbolizujagcym ten sam stan Orfeuszem.

617 Zob. tenze, Filozofia ekspresji, s, 224.

618 Zob. Platon, Fajdros, tuam. W. Witwicki https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/platon-fajdros.html
[dostep 04.06.2023].

619 Zob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 41; tenze, La sapienza greca, 1, s. 25.

620 7ob. tamze, s. 74-75, 377, fr. 2 [A 1].

621 7Zob. Colli, Narodziny filozofii, 36.

622 Zob. Colli widzial we flecie instrument zwigzany z mistyczng mania, zob. tenze, La sapienza greca I,
5. 68-69, 376 fr. 1 [A 18].
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W przeciwienstwie do innych interpretatorow Colli nie oparl swojej wyktadni
wspomnianych motywdéw na tym, co napisal Nietzsche, ani na filozoficznych
argumentach w ogole. Zamiast tego postawit sobie za zadanie ponowne zbadanie zrodet
starozytnych 1 na tej podstawie wznidst swoja rekonstrukcje sensoéw ukrytych za
symbolami mitu kretenskiego. Wykonal wigc podobng pracg, co Nietzsche przy
Narodzinach tragedii, na nowo definiujac znaczenia oraz relacj¢ apollinskosci i
dionizyjskosci. Wykazatl rowniez, ze dla starozytnych Grekoéw podziat sfer wpltywu
bogow nie byl tak ostry, jak przyjeta pdzniejsza tradycja. Odwotujac si¢ do Eurypidesa,
zaskakujaco potaczyt Dionizosa z apollifiskg sferg wieszczenia i wyrocznig w Delfach®?,
Udalo mu si¢ nawet znalez¢ $wiadectwa taczace Apollina z tradycyjnie dionizyjskim
kultem orgiastycznym®*. To poprowadzito go do przekonania o doglebnej jednosci
bogéw, pomimo powierzchownego przeciwienstwa, co najlepiej ilustruje fragment
odwracajacy ich atrybuty: ,,Apollo ukoronowany bluszczem, Bachus wieszczacy” 6%,
Federica Montevecchi zauwazyta, ze Colli nie jest odosobniony, zajmujac to stanowisko.
Gianni Vattimo rowniez podkreslat, ze dionizyjskos¢ i apollinsko$¢ nie sg przeciwstawne,
skupia si¢ jednak na ich komplementarno$ci — Apollo zarazem wyzwala od Dionizosa,

jak i pozwala wyzwoli¢ jego samego, dajac mu wyraz w stowach®%°.

Colli nie odniost si¢ mimo wszystko do zrédta, w ktorym Plutarch otwarcie pouczat,
ze ci bogowie sg w istocie tym samym bytem. Na ow tekst zwrocita uwage Colli Staude,

7. lecz nie stwierdzajac, ze

zauwazajac, ze Nietzsche nie wzigt go pod uwage®
wzmocnitby takze stanowisko jej ojca. Starogrecki historyk utrzymywal, ze ,,o§wieceni”
rozpoznaja Apollina i Dionizosa jako imiona réznych aspektéw tego samego boga®?.
Dionizos mial wedtug niego réwny udziat w wyroczni delfickiej, co Apollo. Co ciekawe,
pomimo tej jednosci, charakterystyka obu form boga zgadza si¢ z ustaleniami
Nietzschego. Apollo jest pojedynczym, ognistym, przeczystym aspektem wcigz
przemieniajacego si¢ boga, podczas gdy Dionizos reprezentuje wiatr i wode, roslinnos¢ i
zwierzeta — zycie, Swiat. Pierwszy zwigzany jest z “jednolitoscig [jednostkowoscia],

porzadkiem i nieskazong powaga”, drugi zas z ,,zartobliwoscia, rozwigzto$cia, powaga i

623 Zob. Colli, La sapienza greca 1, s. 54-55, 373, fr. 1 [A 4], tamze, s. 60-61, 374, fr. 1 [A 10].

624 Zob. tamze, s. 88—89, 380.

625 Tamze, s. 78-79, 378.

626 Zob. F. Montevecchi, Giorgio Colli..., s. 41.

627 Zob. Ch. Colli Staude, Friedrich Nietzsche..., s. 64.

628 Zob. Plutarch, De E apud Delphos,
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3 A2008.01.0243%3 Asection%3D9
[dostep 08.08.2024].
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szalenstwem”. W efekcie stwierdzi¢ mozna, ze cho¢ uwagi Nietzschego co do
kompetencji bogdéw pozostaja na najogélniejszym poziomie trafne, to stusznie
rozstrzygnat Colli, ze zle opisuje ich wzajemng dynamike, widzagc w niej jedynie
wzajemne opozycje, nie zas ukrytg harmonig, ktoéra — jak twierdzit Heraklit — silniejsza

jest od jawne;.

4.5. Colli na tle innych wykladni mitu Ariadny

Podczas gdy wiekszos$¢ interpretatorow Nietzschego staralo si¢ ustali¢, jakie
znaczenie Ariadna i Labirynt miaty dla niego samego, Colli odcinat si¢ od tego toku
rozumowania. Nie byto wigc u niego miejsca na odnoszenie si¢ do relacji z Ryszardem i
Cosimg Wagner, jako ze zycie 1 znajomosci Nietzschego mogly mie¢ wplyw co najwyzej
na jego wilasne odczytanie mitu, nie za$ sens tej historii w ogole — a tego wtasnie
poszukiwat Colli. Jak zostato zreszta wykazane, interpretacje biograficzne sptycaja i
bagatelizujg zagadnienie, nie wnoszac nic do objasniania mysli Nietzschego. O wiele
bardziej trafione okazuja si¢ odczytania ze sfery kultury angloj¢zycznej, ktore wpisuja
mit kretenski przede wszystkim w Nietzscheanskie konteksty etyczne, ale to stuzy jedynie
eksplikacji jego wilasnej filozofii. Wylom stanowi podejScie poststrukturalistyczne

omoéwione na przykladzie Deleuze’a.

Wiele uwagi poswiecono witasnie jego odczytaniu jako szczegodlnie wnikliwemu, a
zarazem roéwnie kontrowersyjnemu. Kluczem pozwalajacym na odszyfrowanie
apollinskosci i dionizyjsko$ci w odniesieniu do Ariadny byto dla niego przede wszystkim
stynne dzieto Tako rzecze Zaratustra. Heros Tezeusz, pogromca Minotaura 1 wybawca
ksiezniczki zostat przez Deleuze’a uznany za przedstawiciela ,,cztowieka wyzszego”,
Ariadna za$§ miata symbolizowa¢ sil¢ reaktywna/resentymentalna, przeksztalconag w
aktywna i afirmatywna przez matzenstwo z Dionizosem. Labirynt odpowiadal natomiast
amor fati. Istotng trudno$¢ rodzi w wizji Deleuze’a przedstawienie Nietzscheanskiego
wiecznego powrotu jako selektywnego, nie za§ powrotu wszystkiego. Wprowadzajac te
uwage, przenidst on rozwazania z plaszczyzny etycznej na ontologiczng, ktére w tej na
tej drugiej trzeba uznaé za watpliwe ze wzgledu na niejasny tok rozumowania i nikte
powigzanie z mysla Nietzschego. ,,Wspdimyslenie” Deleuze’a polegalo na selekcji
elementéw analizowanej mysli i dokonaniu ich rekonstrukcji w spdjny system. Z watkow
zapozyczonych stworzyt oryginalng doktryn¢ etyczng i ontologiczng, pomimo wszystko
nieuczciwie przypisywang Nietzschemu. W kwestii skupienia si¢ na wyborze zagadnien

oraz ponownym okre$leniu ich znaczenia zblizona jest ta metoda do dziatan Collego.



Kluczowa réznica polega jednak na tym, ze Colli nie usitowat odkry¢ Nietzschego na
nowo, ale narzuci¢ sobie jego punkty wyjscia i metody, zeby wykona¢ podjete przez
niego zadania lepiej — pod wzgledem szczegotowych wnioskow w opozycji do
niemieckiego mysliciela, pod wzgledem celéw: zgodnie z duchem jego mysli.
Rozwigzanie Collego polegato zatem nie na wylozeniu intencji Nietzschego ukrytych
za opisywanymi symbolami, ale na jawnej krytyce ich zastosowania i zaproponowaniu
nowych znaczen na podstawie zrodel starozytnych. Nie mozna mowi¢ tu o interpretacji
filozoficznej, ale o filologicznym opracowaniu ich sensu na nowo. W szczegolnosci
dotyczy to Apollina, ktory zostal przedstawiony jako bog zagadki, a przez to madrosci —
wigc nie tylko pozoru, jak u Nietzschego. Szczegdlowa analiza tego zagadnienia jest
przedmiotem kolejnego rozdziatu niniejszej dysertacji. Co si¢ tyczy Labiryntu, badany
jest on na ptaszczyznie epistemologicznej jako punkt zmieszania ,,gry i przemocy” (jak
poetycko Colli nazywa przygodno$¢ i konieczno$¢) oraz pole bitwy antycypujace
rozroznienie miedzy apollinskim rozumem a tym, co dionizyjskie i irracjonalne. W jego
odczytaniu Ariadna byta uosobieniem relacji tych przeciwstawnych sit ze wzgledu na
dwoisto$¢ swej natury, wzmocniong tylko dwiema odmiennymi wersjami mitu. Jak juz
zostalo zaznaczone: w pierwotnej, kretenskiej, byta boska Zzona Dionizosa, ktéra
zdradzita boga i1 przyptacita to $miercig. W wariacji pozniejszej byta za$ przede
wszystkim ksiezniczkg. Dopiero po $mierci stata si¢ boginig. Tak dla Deleuze’a, jak i dla
Collego centralny byl motyw transformacji, ktory nie speinia zadnej funkcji w wielu

innych interpretacjach.

Skutek jest taki, ze Collemu zarzuci¢ mozna to samo, co Nietzschemu —
nierozerwalne przemieszanie filologii z filozofig, czyli tworzenie komponentow
teoretycznych na bazie zrddel mitycznych. Colli utrzymat ten sposob dzialania w catych
Narodzinach filozofii, opracowujac od podstaw wizje kultury antycznej Grecji, a przez to
rozumu 1 filozofii, co stanowi fundament jego wtasnej teorii epistemologiczne] 1

ontologiczne;.
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ROZDZIAL 111
NIETZSCHE KONTRA COLLI

1. Bogowie w Narodzinach tragedii i Narodzinach filozofii

1.1.  Swiat, czyli boskie zludzenie

Jako filolog klasyczny Nietzsche usilowal zglebi¢ ducha starozytnej Grecji,
odcinajac si¢ od popularnego w XIX wieku przedstawiania Hellady w postaci krainy
harmonii 1 optymizmu beztroskich pasterzy. W Narodzinach tragedii pisat: ,,Idylliczny
pasterz cztowieka nowoczesnego jest tylko konterfektem sumy iluzji kulturowych,
uznanych przez tego ostatniego za naturg, dionizyjski Grek chce prawdy i natury w ich

629 Szanse na odkrycie

najwyzsze] mocy — widzi w sobie zaczarowanego satyra
prawdziwego charakteru tej kultury dostrzegat przede wszystkim w postaci boga
Dionizosa (na ilustracji ponizej). Nie byt on zreszta pierwszym intelektualistg
niemieckim, ktory poszedl tym tropem — w jego czasach do apollinskosci i dionizyjskosci
odwotywali si¢ poza nim chociazby ksigz¢ Yorck von Wartenburg, Friedrich Wilhelm

Joseph von Schelling i Jacob Burckhardt®*,

Ilustracja 17. Dionizos na panterze®!

629 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 82.

630 Zob. B. Baran, Metafizyka tragedii, [w:] F. Nietzsche, Narodziny tragedii, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2009, s. 10.

631 Mozaika zostata wykorzystana przez Chiare Colli Staude na okladce ksigzki Friedrich Nietzsche,
Giorgio Colli und die Griechen,

15&:2612132275



Zrédto: 11 wiek p.n.e., ze zbioréw Muzeum Archeologicznego w Delos
https://www.reddit.com/t/ArtefactPorn/comments/m7zhv7/ill_never be as cool as dionysos on_a pant

her 120/ [dostep 23.04.2025].

Dlaczego dotaczyt do nich Nietzsche? Twierdzit, ze to w zwigzanej z Dionizosem
sztuce skrywaja sie odpowiedzi dotyczace tego, jakie byto witasciwe jadro kultury
greckiej. We wezesnym eseju Swiatopoglad dionizyjski pisat o tym nastepujaco: ,,Grecy,
ktorzy tajemng doktryne swego §wiatopogladu wypowiadajg i zarazem kryja za pomocg
bogdw, jako dwoiste zrodto swej sztuki podali dwa bostwa, Apollina i Dionizosa”%?. W
Filozofii w tragicznej epoce Grekow podobnie pisat o ich stosunku do rzeczywistosci:
,oyli [...] przeciwienstwem wszelkich realistow, jako ze wierzyli wtasciwie tylko w
realno$¢ ludzi 1 bogow, a calg natur¢ uwazali tylko za przebranie, maskarade i

metamorfoze tych bogow-ludzi” .

Nie ulega watpliwosci, ze zaréwno w tych wczesnych tekstach, jak 1 w
nieodlegtych czasowo Narodzinach tragedii Nietzsche pozostawat pod wptywem mysli
Schopenhauera. Nie dziwi wigc koncepcja $wiata jako ,,maskarady”, a jezykiem
Schopenhauera — przedstawienia. Te uwagi Nietzschego nie maja zreszta charakteru
peryferyjnego, ale wrecz podstawowy w §wietle jego praktyki filozoficznej. Przypisywat
bowiem przeciez Schopenhauerowi zdefiniowanie ,,uzdolnienia filozoficznego” jako
rozpoznawania czasami w ludziach i rzeczach ,widm czy sennych obrazow”®.
Wprawdzie w Probie samokrytyki, dodanej do wznowienia Narodzin tragedii po
czternastu latach, odzegnat si¢ od schopenhauerowsko-kantowskich rozwigzan tej
kontrowersyjnej ksigzki, ale pojecie dionizyjskosci przetrwato w jego mysli przez dekady
1, jak zauwazyt Giinter Wohlfart, stanowi pomost migdzy estetyczng interpretacja swiata

635 Pozostatlo ono jednak

a pozniejsza wizja oparta na idei wiecznego powrotu
dynamiczne, mozna powiedzie¢ ,nieprzerwanie robocze” — jak niejedna idea

Nietzschego.

W swym komentarzu do Narodzin tragedii Nietzsche stwierdzit réwniez: ,,t¢ cala
metafizyke [boga-]artysty mozna nazwa¢ dowolna, czcza, fantastyczng — istotne w niej

jest to, ze zdradza ona juz ducha, ktory [...] zwroci si¢ przeciw moralnemu wyjasnieniu

632 F. Nietzsche, Swiatopoglgd dionizyjski, s. 47, [w:] tenze, Pisma pozostale, thum. B. Baran,
Wydawnictwo Aletheia Warszawa 2009.

633 Tenze, Filozofia w tragicznej epoce Grekow, s. 95.

634 Zob. tenze, Narodziny tragedii, s. 60.

635 Zob. G. Wohlfart ,,Narodziny tragedii” Nietzschego, [w:] Sztuka i Filozofia 15, 45-57, Wydawnictwo
Naukowe Semper 1998, s. 55.
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i znaczeniu istnienia”®¢. W celu zaznaczenia zmiany stosunku do tresci dzieta zmienit
ponadto pelny tytul z Narodziny tragedii z ducha muzyki na Narodziny tragedii albo
Grecy i pesymizm. Na czym wigc polegat antymoralny ,,duch” dionizyjskosci, ktoéra na
przestrzeni dekad przybierala rozmaite zabarwienia? Ewolucje tej koncepcji tak
podsumowat Baran: ,,schopenhauerowska wola odpowiadajaca kantowskiej rzeczy samej
w sobie zostala zastgpiona wolg mocy jako silg opierajaca si¢ wplywom innych sit w
mechanicystycznie pojmowanym kosmosie, a wreszcie Nietzsche zawezit perspektywe,
z ktorej rozpatrywal zagadnienie — do czlowieka, czynigc z woli mocy problem
metamoralny”®’. Wobec tego poczatkowo ,,dionizyjsko$¢” opisywala pewien poziom
rzeczywisto$ci — i1 to pozazmystowej (wola Schopenhauera) — w ramach rozwazan
ontologiczno-epistemologicznych, pdzniej zostala rozdzielona od woli pojmowanej jako
sity dziatajace w $wiecie fizycznym, a na koficu ponownie z nig powigzana w ramach
etyki. Te dwa pdzniejsze znaczenia nie odegraly roli w interpretacji Collego, ktory
pozostal w swoich rozwazaniach na pierwszej z wymienionych ptaszczyzn. Watek
etyczny wprowadzil do nich natomiast za pomocg oryginalnie zdefiniowanego pojgcia

logosu.

1.1.1. Apollo i Dionizos wedlug Nietzschego

Wezesny Nietzsche utrzymywat, Ze apollinsko$¢ 1 dionizyjsko$¢ to ,,moce
artystyczne, ktore wylaniajg sie z samej natury, bez posrednictwa ludzkiego artysty”*®,
Ze stow tych wnioskowa¢ mozna, ze dwaj bogowie reprezentuja pewne aspekty
rzeczywisto$ci, a moze raczej sposoby jej przejawiania si¢. Zastanawiajace jest jednak,
jak sztuka moze istnie¢ bez cztowieka. Kto inny niz cztowiek moglby petnié role artysty?
Whbrew intuicyjnemu rozumieniu termin ,,sztuka” nie ma tu zgota antropocentrycznego
znaczenia, podobnie jak ,.ekspresja” Collego. Wedle uzywanej przez Nietzschego
symboliki jej zrodlem jest wspomniany juz bog-artysta, noszagcy dwa imiona oznaczajgce

przeciwstawne bieguny samej rzeczywistosci: Apollo i Dionizos.

Apollo byl dla niego przede wszystkim bogiem pieknego, kojacego pozoru,

odpowiednikiem hinduskiej Mai (zludy fenomenoéw), do ktorej odwolywal sig

836 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 51.
637 B. Baran, Inedita Nietzschego, s. 11-12, [w:] F. Nietzsche, Pisma pozostale.
838 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 62.
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Schopenhauer®*

. W codziennym doswiadczeniu wedtug Nietzschego zywiot apollinski
przejawia si¢ w formie snu: nieprawdziwego, lecz nieraz przyjemnego zludzenia. W
poprzedzajacej filozofie¢ greckiej tradycji intelektualnej odpowiadaja mu hasta
przypisywane legendarnym me¢drcom, takie jak ,,poznaj samego siebie” oraz ,nie za
wiele” (nic ponad miare)®¥’. Najwazniejszym wytworem artystycznym zywiohlu
apollinskiego miatyby by¢ natomiast sztuki plastyczne, takze nalezace do obszaru
zhudzen, a poza nimi stowo — poprzez zwiazek z epika, obrazowo przedstawiajacg swa
tre§¢. Najwazniejszym atrybutem Apolla jest jednak wuosabianie principium
individuationis, czyli zasady jednostkowosci, wyznaczajacej odrgbnos$¢, granice i nature
kazdego jednostkowego bytu. Ta zasada jest najistotniejsza z iluzji, jesli spojrze¢ na nig

z perspektywy filozofii zycia — stuzy zachowaniu zycia.

Nie bez powodu Nietzsche poprzedzit wylozenie istoty apollinsko$ci mitem o
towarzyszu Dionizosa, ktdrego goérna potowa ciata byta ludzka, dolna konska, lecz nie

byl on wcale centaurem. Mowa o medrcu Sylenie. Owo podanie przedstawia si¢ tak:

Stare podanie glosi, ze krol Midas przez ditugi czas gnal w lesie za madrym Sylenem,
towarzyszem Dionizosa, nie mogac go schwyta¢. Gdy ten wpadl mu wreszcie w rece, pyta krol,
co dla cztowieka jest najlepsze i najwyS$mienitsze. Ostupialy i nieruchomy, Demon milczy; az
wreszcie przymuszony przez krola, w przerazliwym $miechu tymi wybucha stowy: «Nedzny
rodzie jednodniowy, dzieci¢ przypadku i znoju, czemuz mnie zmuszasz, bym ci powiedziat co$,
czego nie slysze¢ byloby dla ciebie najwicksza korzyscia? To, co najlepsze, dla ciebie jest
zupetnie nieosiggalne: nie narodzi¢ sig, nie byé, by¢ niczym. Drugg rzecza najlepsza jest jednak

dla ciebie — wkrotce umrzeé»®*!,

Powyzsza ocena kondycji ludzkiej z pewno$cig nie napawa optymizmem, a wrecz
stanowi esencj¢ pesymistycznego swiatopogladu, ktory Nietzsche zwat dionizyjskim i
uwazat za fundament starogreckiej mentalnoéci®*?. Dostrzegl w tej krotkiej, lecz wazkiej
historii réwniez wytlumaczenie, dlaczego starozytni potrzebowali ,snow o
Olimpijczykach”®?. W jego odczytaniu potezni, nie$miertelni bogowie mieli byé
przeciwwagg dla nieuchronnie przemijajacego $wiata zjawisk natury. Bogowie, cho¢ zyli

niemalze ludzkim Zyciem — kochali, zazdroscili, spiskowali 1 walczyli — byli wieczni,

639 Zob. tamze, s. 60-61.

640 Zob. tamze, s. 69.

641 Tamze, s. 66. Interpunkcja za polskim przektadem.
%42 Por. Ch. Colli Staude, Fiedrich Nietzsche...s. 65-69.
643 Zob. tamze, s. 60.
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pomimo nielicznych wyjatkow takich jak Zagreus/Dionizos oraz nalezacy do jego

orszaku Pan.

Ten ostatni nie byl wszakze pelnoprawnym bogiem. Plutarch w tekscie o
daimonionach wspomniat o tym, jak Zeglarze zmierzajacy do Italii postyszeli donosny,
tajemniczy gtos, ktéry oznajmit im: ,,Wielki bog Pan nie zyje”®**! Nie znamy szczegdtow
mitu o jego zgonie, ktory Plutarch wytlumaczyl tym, ze cho¢ ojcem Pana byt Merkury
(odpowiednik Hermesa), to za matke miat $miertelng kobiete, Penelope. Byl wiec jedynie
Smiertelnym potbogiem. Rzezby Sylena i Pana zostaty przedstawione na fotografiach
ponizej — ciekawa jest rdznica dotyczaca uwzglednienia cech zwierzecych, oddajaca
postulowane przez Nietzschego odchodzenie od wizerunku dzikiego satyra na rzecz
beztroskiego pasterza (wigcej o tym ponizej).

Ilustracja 18. Siedzgcy Sylen®
Ilustracja 19. Pan z koszem, zwany takze ,,Satyrem Doliny

29646

Zrédto: zdjecie wiasne.
Zrédto: zdjecie wiasne.

Zagreus z kolei, syn Zeusa i Persefony (wedtug Kerényiego jednej z postaci Pani
Labiryntu®), rozproszyt sie wlasnym odbiciem w lustrze, a wtedy napadli go tytani.

Malec salwowat si¢ ucieczkg po wielokro¢ zmieniajac postac, stal si¢ Zeusem, Kronosem,

644 Zob. Plutarch, dz. cyt..

45 Sylen spozywajacy wino. Brak cech zwierzecych. Marmur, ze zbioréw Muzedéw Kapitolinskich

646 Posiada kozle nogi i rogi. Wysoko$¢ 279 centymetrow. Marmur, kopia rzymska oryginalu z epoki
hellenistycznej, ze zbioréw Muzedéw Kapitolinskich.

847 Zob. K. Kerényi, Dionizos..., s. 135-143.
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lwem, bykiem, wezem, nim zostat ostatecznie rozszarpany. Atena uratowala jego serce,
podczas gdy Zeus spalit oprawcoéw piorunem. Serce Zagreusa zostato pzremienione w
eliksir, dzigki ktoremu Zeus sptodzit Dionizosa z krolewng tebanskg Semele. Kobieta
zapragneta pdzniej ujrze¢ prawdziwe oblicza boga, a nie wylacznie pozor roztaczany na
potrzeby ludzi. Wtadca Olimpu objawit si¢ jej w pelnej krasie, pod postacig pioruna, co
jednak Semele przyptacita zyciem. W konsekwencji pan Olimpu zaszyl sobie ptdd

Dionizosa w udzie, z ktorego potem zrodzil sie wreszcie boég wina i ptodnosci®*.

Warto zwroci¢ tu uwage na dwa watki. Po pierwsze, chociaz indywidualna forma
Zagreusa zostala zniszczona, jego serce (esencja) przetrwato, nawet pomimo $mierci
noszacej go w swym tonie matki. Historia boga jest wprawdzie naznaczona $§miercig, ale
on sam nie. Przywodzi to na mys$l Kerényiego rozréznienie miedzy bios (zyciem
jednostkowym) a zoe (zywiotem zycia)®*’. Po drugie Zeus uwodzacy niezliczone
ksiezniczki nie jest samym bogiem, ale jego maska — prawdziwa posta¢ boga to piorun.
W taki sam sposob Nietzsche ocenit rolg boga winorosli w dramacie: ,,Dionizos ukazuje
si¢ w wielu postaciach, w masce bohatera walczgcego 1 niejako uwikltany w sie¢
pojedynczej woli”®°. Plynie z tego wniosek, ze skrywajacym swa prawdziwg nature
obrazem jest takze Dionizos, za ktérym stoi, jak w tytule ksigzki Kerényiego o tym bogu:
»archetyp zycia niezniszczalnego”. Nietzsche przekonywat w Narodzinach tragedii, ze
dionizyjskie upojenie: ,stara si¢ indywiduum zniweczy¢ i wyzwoli¢ mistycznym

99651

poczuciem jednosci Stusznie pobrzmiewaja wobec tego stowa Nietzschego

przytoczone na poczatku tego rozdziatu — §wiat jest tylko boskim przebraniem.

To samo tyczy si¢ calego panteonu Olimpijskiego. Ma on by¢ estetyczng
teodycea, uwznio$leniem marnego, kruchego zycia ludzi poprzez piekny pozor®2.
Bogowie, cho¢ wydaja si¢ ludzcy, nie przemijaja. I na tej kontradykcji polega wiasnie
apollinskie zludzenie: zjawisko, ktore trwa zamiast przemijac. Dzigki tej kojacej mysli
zycie staje si¢ mozliwe do zniesienia jako co$ wigcej niz przemijanie. Zdolnos¢
rozpoznania tego stanu rzeczy, dostrzezenia iluzoryczno$ci rzeczywisto$ci to

wspomniane juz ,,uzdolnienie filozoficzne”, ktére prowadzi do upojenia Zywiolem

648 Zob. A. Krokiewicz, Studia orfickie, Trzaska, Evert i Michalski, Warszawa 1947, s. 4-45.
649 Zob. rozdziat 11, sekcja 2.1.

830 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 92.

%1 Tamze, s. 63.

652 7Zob. tamze, s. 66-67.
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dionizyjskim — z jednej strony budzacego groze, z drugiej przynoszacego rozkosz%>*. Sam

Nietzsche wyrazit to tak w Narodzinach tragedii:

Im bardziej spostrzegam w naturze owe przepotezne popedy artystyczne, a w nich dominujaca
tesknote za pozorem, za wybawieniem przez pozédr, tym bardziej czuje¢ si¢ zmuszony do
[przyjecia] metafizycznego zalozenia, ze prawdziwe bytowanie i prajedno, jako wiecznie
cierpigce 1 pelne sprzecznosci, dla swego ciagglego wybawienia potrzebujg zarazem
zachwycajacej wizji, pelnego rozkoszy pozoru: pozor ten, w ktérym calkowicie tkwimy i z
ktorego si¢ sktadamy, jestesmy zmuszeni odczuwac jako prawdziwie niebytujacy, to znaczy jako
nieustanne stawanie si¢ W czasie, przestrzeni i przyczynowosci, innymi stowy jako empiryczng

realno$é®.

Swiat fizyczny zdecydowanie nie jest zatem sfera nieprzemijalnego bytu na modte tego
opisywanego przez Parmenidesa, jest sferg stawania si¢. W tworczosci artystycznej
miatoby dochodzi¢ do zderzenia apollinskiego utgsknionego pozoru i tego, co
dionizyjsko przypomina o kryjacej si¢ za empiryczng realnoscig prajedni. Wedhlug
Nietzschego dotychczas tylko w jednej formie sztuki elementy te spotkaty si¢ w trudnym

do utrzymania stanie rownowagi. Byla to tragedia attycka®.

1.1.2. Tragedia attycka

Omowienie Nietzscheanskiego pojmowania tragedii greckiej nalezy rozpocza¢ od
uwagi, ze wszystkie mity — czy opowiedziane poprzez t¢ forme sztuki, czy w przezyte w
misteriach — s3 symbolika prawdy dionizyjskiej®*®, czyli wiedzy o przemijalno$ci §wiata
stawania si¢, ktory maskuje swoje zrédlo, wieczny byt. Tragedia ma wigc podtoze
religijne, tak jak i teatr w ogole. To wtasnie atenski Teatr Dionizosa (na zdj¢ciu ponizej),
gdzie Tespis wystawil pierwsza zapamigtang przez histori¢ tragedi¢ w 534 roku p.n.e.,
uznawany jest za miejsce narodzin teatru, zar6wno jako formy dramatycznej, jak i
architektonicznej. Z perspektywy historii estetyki natomiast tragedi¢ wywodzi¢ nalezy z

657

choéru®’. W wykonywanych przez chor dytyrambach — piesniach na cze$¢ Dionizosa —

pobrzmiewaly echa orfickiego mitu o rozszarpaniu Zagreusa. Ale, jak uzupetnita ten

653 Zob. tamze, s. 61.
654 Tamze, s. 68.

655 Zob. tamze, s. 59.
656 Zob. tamze, s. 93.
657 Zob. tamze, s. 78.
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oglad Rolka, Dionizosa w najpierwotniejszej formie obrzadku reprezentowat koziot,
ktory nastepnie byt sktadany w ofierze®*®, co oznacza, ze bog miat korelat fizyczny, a nie

tylko wystgpowal w sferze symbolicznej.

Ilustracja 20. Ruiny Teatru Dionizosa na potudniowym zboczu Akropolu

Zrédlo: zdjecie wiasne.

W szerszym sensie o poprzednikach tragedii i alternatywach dla dytyrambow pisat
Nietzsche, odwotujac si¢ do piesni ludowej, w ktorej ,,artystyczny poped natury” wyraza
si¢ przede wszystkim w melodii. Jest ona ,,pierwotna i powszechna, dlatego tez moze
podlega¢ licznym obiektywizacjom w licznych tekstach”®®. Dobra ilustracja dla
polskiego odbiorcy — w miejsce tej przedstawionej przez Nietzschego, ktora dzis jest juz
nieczytelna — bedzie zaspiew biesiadny Oj dana, oj dana. Stowa sg tu mato istotne, nie
sktadaja si¢ na cigg narracyjny, a wrecz bywaja improwizowane adekwatnie do
okoliczno$ci, na przyktad stanowig przytyki do pary mtodej, podczas gdy naczelna i
niezmienna pozostaje melodia. Z powodu tego, ze stowa dopasowuja do melodii, a nie
odwrotnie, piesn ludowa stanowi przeciwienstwo eposu homeryckiego, gdzie to tres¢

werbalna gra pierwsze skrzypce, a muzyka stanowi tylko potencjalne tto. Sama melodia

658 Zob. M. Rolka, dz. cyt., s. 34. Autorka wspomina w tym miejscu rowniez o tym, ze Nietzsche przejat
wizje¢ tragedii jako wypadkowej apollinskosci i dionizyjskosci od Ryszarda Wagnera.
39 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 75.
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dionizyjska moze budzi¢ podobne nastroje w ludziach niezaleznie od uzywanego przez
nich jezyka, poniewaz wszelkie opatrzenie jej stowem/obrazem jest tylko dowolnym
dodatkiem. Nietzsche podsumowat te cz¢s¢ swoich rozwazan nastepujagcymi stowami:
»Zgodnie z ta wiedza tragedi¢ grecka musimy rozumie¢ jako chor dionizyjski, ktory
ciggle na nowo wytadowuje sie w apollinskim $wiecie obrazow”*®°, Niewerbalna w swej
istocie piesn ludowa nalezy przez to do sfery dionizyjskiej, a polegajacy zupelnie na

fabule epos, ledwie podszyty muzyka, do apollinskie;.

Jako typowego dionizyjskiego artyste Nietzsche wskazat fleciste Olimposa, ktory
nie komponowat Zadnej poezji®'. Gdzie indziej zaznaczyt za$, ze: ,,Muzyk dionizyjski
jest, bez jakiegokolwiek obrazu, zgota tylko samym prabdlem i praoddzwiekiem” 2. W
uniesieniu dionizyjskim nie musi jednak bra¢ udzialu wyltacznie muzyk. Do
doswiadczenia prajedni prowadzi¢ moze, poza harmonia dzwigkow dytyrambu
dionizyjskiego, rytualny taniec lub orgia®®?, w ktérych jednostka miataby zatracaé
poczucie wlasnej odrgbnosci. Wtedy — jak poetycko przedstawit to Nietzsche — cziowiek
przemienia si¢ w na wpot dzikiego satyra (na zdjeciu ponizej, obok jego rzymski
odpowiednik faun — jak przedstawiona wyzej rzezba Sylena pozbawieni cech

zwierzecych), czyli pozostajgcego w stanie mistycznym ,.geniusza natury”%%4,

Wprawdzie zatracanie si¢ w ,,prazjawisku dramatycznym”

moze okazac si¢ trudne do
wzigcia na powaznie ze wzgledu na mistyczng otoczke, ale w dzisiejszym jezyku
naukowym funkcjonuja terminy zwigzane z podobnymi zjawiskami. W estetyce bedzie
to ,,immersja”, w psychologii ,,przeplyw” (ang. flow). Cho¢ r6znig si¢ w szczegodtach, oba
oznaczaja nie tylko puszczenie w niepamig¢ bezposredniego otoczenia, ale wrecz
zatracenie samoswiadomosci 1 poczucia czasu na rzecz ogladanego filmu, rozgrywane;j

gry czy ogoélnie wykonywania absorbujacego zadania®®.

660 Tamze, s. 84.

661 Zob. tamze, s. 76.

62 Tamze, s. 72.

663 Zob. tamze, s. 63-65.

664 Zob. tamze, s. 83.

665 7ob. tamze, s. 84.

666 pojecie przeptywu jako stanu euforii i kompletnego oddania sie¢ wykonywanej czynno$ci opisat Mihaly
Csikszentmihdlyi w ksiazce Flow. The Psychology of Optimal Experience.



Ilustracja 21. Odpoczywajacy satyr (periboétos)®’
Ilustracja 22. Faun w czerwonym marmurze

Zrodto: zdjecie whasne.
Zrodto: zdjecie wiasne.

Psychologiczny opis tego stanu przedstawil Nietzsche, odwolujac si¢ do
interpretowanej przez Schopenhauera Kantowskiej koncepcji przezycia estetycznego,
czyli bezinteresownego, kompletnie nieinstrumentalnego obcowania z przedmiotem. We
»wzruszeniu duchowym” uniesienia lirycznego mieszajg si¢ dwa porzadki: estetyczny —
W postaci ,,czystego ogladu” i nieestetyczny — jako ,,0sobiste zainteresowaniem celem”,
ale po calym do$wiadczeniu pozostaje wyltgcznie ten drugi®®. Dlatego cztowiek jako
jednostka jest tylko wytworem czystej sztuki, nie za$ jej tworcg. Stowami Nietzschego:
,eniusz zna t¢ wieczng istote sztuki tylko o tyle, o ile w akcie ptodzenia artystycznego
stapia si¢ z tym praartysta §wiata; w tym stanie przypomina on bowiem zadziwiajaco
niesamowity obraz z bajki, ktéry moze obraca¢ oczami i oglada¢ samego siebie; teraz jest

on jednoczes$nie podmiotem i przedmiotem, jednoczesnie poeta, aktorem i widzem” %%,

%7 Stynna w starozytnosci rzezba przedstawiajaca odpoczywajacego satyra, noszacego skore dzikiego
kota — Dionizos bywat przedstawiany w towarzystwie pantery. Brak cech zwierzecych, cho¢ opisy
mityczne wspominaja o kozlich rogach, brodzie i nogach. Ze zbiorow Muzeow Kapitolinskich. Marmur,
kopia rzymska z I wieku, oryginal przypisywany Praksytelesowi z Aten. Co ciekawe, nordycka bogini
Freja takze bywata przedstawiana w towarzystwie dzikich kotow. By¢ moze pod wplywem tego
wyobrazenia?

668 7Zob. tamze, s. 74-75.

9 Tamze, s. 75.
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Coincidentia oppositorum, a doktadniej jedno$¢ ogladajacego 1 ogladanego, jest
fundamentalnym elementem doswiadczenia mistycznego, ktdrego tre$¢ staje si¢
niemozliwa do przekazania po ustgpieniu fenomenu. Nietzsche wspomnial o tym (w

waznym ustepie do ktérego pdzniej odnidst si¢ Colli) jako efekcie filozofowania w ogole:

Zachwycenie dionizyjskiego stanu, unicestwiajagcego zwyczajowe ograniczenia 1 granice
istnienia, zawiera bowiem w swoim trwaniu element letargiczny, w ktérym pograza si¢
wszystko, co w przeszlosci zostato osobiscie przezyte. Ta przepas¢ zapomnienia oddziela od
siebie $wiat rzeczywistosci codziennej i $wiat rzeczywistosci dionizyjskiej. Gdy jednak ta
codzienna rzeczywisto$¢ pojawia si¢ znowu w $§wiadomosci, odczuwa si¢ ja ze wstretem.
Owocem tych stanow jest ascetyczny, negujacy wole nastrdj. Pod tym wzgledem czlowiek
dionizyjski przypomina Hamleta: obaj wejrzeli prawdziwie w istote rzeczy, poznali, a dziatanie

staje im si¢ wstretne, gdyz nic nie moze ono zmieni¢ w wiecznej istocie rzeczy®’.

Wobec tych stéw powinny by¢ jasne powody, dla ktoérych Nietzsche nazwat
korespondujacy z nimi $wiatopoglad pesymistycznym. W sferze sztuki, a nie religii,
konieczne jest dlatego =ztagodzenie przezycia przez wprowadzenia elementow
apollinskich. Skonkretyzowany w postaci symbolu bohatera dramatycznego Dionizos jest

671

»snem”, apollinskg maska, ktora fagodzi®’". O artystycznych tresciach w zastepstwie tych

mistycznych przeczyta¢ mozna w Narodzinach tragedii:

sg koniecznymi wytworami spojrzenia skierowanego we wnetrze 1 straszliwos¢ natury, niejako
swietlistymi plamami majgcymi uleczy¢ naruszony groza nocy wzrok. Tylko w tym sensie wolno
nam sgdzi¢, ze trafnie rozumiemy powazne i znaczgce pojecie »greckiej pogodnosci«; tymczasem
falszywe pojecie pogodnosci, w stanie [niczym] niezagrozonego zadowolenia, spotykamy na

wszystkich drogach i $ciezkach wspotczesnosci®’?.

Nietzsche odrzucat optymizm — tak przypisywany Hellenom, jak i w ogole — z
powodu jego powierzchownosci. Zycie pozbawione tragicznosci, bedacej wyrazem
ciggltego unicestwianiu jednostki przez natur¢, a takze nieuchronnego powrotu do
prajedni, jest tylko kojacym pozorem®”*. Dla jego petnego przezywania potrzebna jest
rOwnowaga pozoru i prawdy, osiggni¢ta w tragedii. Baran zauwazyt, ze w tej formie
sztuki okropno$¢ i absurd zycia jednostkowego zostaja uwznioslone dzigki byciu tylko

symbolami, oddajacymi prawd¢ przez pozér. Nie sg prawdziwe, sg prawdopodobne.

670 Tamze, s. 81.

671 Zob. tamze, s. 85-86.

672 Tamze, s. 87.

673 Zob. B. Baran, Metafizyka tragedii, s. 9-10.
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Dodat réwniez, ze wbrew temu, co twierdzil sam Nietzsche, nie zatrzymat si¢ on na
»olimpijskiej teodycei”, estetycznym uzasadnieniu $wiata, ale tak wtasciwie podat dla
swej koncepcji uzasadnienie metafizyczne. Sztuka dionizyjska ma wzbudza¢ ,,zadze
zycia” jednostkowego dzigki przyjeciu wyzwania zwigzanego ze znoszeniem
okrucienstwa bytowania jako zjawiska (bios, stawania si¢) 1 nieprzemijalno$cia zycia w
ogole (zoe, bytu)®’*. Byé moze stosowniej byloby jednak uznaé to uzasadnienie za

etyczne.

Jakg przyczyne zaniknigcia tragedii i konieczno$ci przywrdcenia jej za sprawa
kompozycji Wagnera podat Nietzsche? Smiercig tragedii byta ,,nowsza komedia attycka”

675

Eurypidesa®’”. Watek ten zostat omowiony dale;.

1.1.3. Melocentryzm jako zalazek perspektywizmu

Powyzsza koncepcja ma istotne konsekwencje dla oceny wartosci jezyka
dokonanej przez Nietzschego. Jak zauwazyt Banasiak, charakterystyczne dla stanowiska
Nietzschego z okresu Narodzin tragedii jest zanegowanie prymatu stowa, logocentryzmu,
na rzecz melocentryzmu, co mialo sta¢ si¢ zaczatkiem jego ,,dekonstrukcyjnego”
podejscia do metafizyki®’®. By¢ moze ten sad noszacy znamiona postmodernistycznej
interpretacji francuskiej idzie zbyt daleko w stosunku do metafizyki®”’, lecz wciaz
niewatpliwie trafna jest ocena nieadekwatnosci slowa do wyrazania sensu muzyki.

Nietzsche pisal o tym tak:

Swiatowej symboliki muzyki nie mozna w zaden sposob wyczerpaé mowa wiasnie dlatego, ze
odnosi si¢ ona symbolicznie do prasprzecznosci i prabdlu w sercu prajedni, symbolizuje przeto
sfere, ktora lezy ponad i przed wszelkim zjawiskiem. Wzglgdem niej kazde zjawisko jest raczej
tylko przenosénia: dlatego tez jezyk, jako organ i symbol zjawiska, nigdy i nigdzie nie potrafi
zwroci¢ najglebszego wnetrza ku zewnetrzu, lecz pozostaje zawsze, skoro wdaje si¢ w
nasladowanie muzyki, tylko w zewng¢trznym kontakcie z muzyka, podczas gdy zadna wymowa

liryczna nie przyblizy nam ani o krok jej najgtebszego sensu®’®,

674 Zob. tamze, s. 13.

675 Zob. tamze., s. 93-95.

676 Zob. B. Banasiak, Narodziny filozofa z ducha Schopenhauera i Dionizosa, s. 41, [w:] F. Nietzsche,
Narodziny tragedii.

677 Zob. rozdziat 1, sekcja 3.2.1; rozdziat 11, sekcja 4.3.

78 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 77-78.
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W S$wietle poprzednich ustalen nie powinno dziwié¢, Ze jezyk jako symbol nie jest
narzgdziem poznania prawdy. Rzutuje to na pdzniejsza Nietzcheanska wizj¢ samej
prawdy 1 filozofowania. W innym tekscie z tego okresu, Filozofii w tragicznej epoce
Grekow, Nietzsche omawiajgc to zagadnienie, odciat si¢ od rzeczy samej w sobie, a skupit

na fenomenach. Jego krytyka jezyka wybrzmiala wowczas nastepujaco:

Za pomoca stow i poje¢ nigdy nie przedostaniemy si¢ za Sciang relacji do jakiej$ bajkowej
prapodstawy rzeczy, i nawet w czystych formach zmystowosci i intelektu, w przestrzeni, czasie i
przyczynowosci nie osiaggamy nic, co przypominatoby jaka$ veritas aeterna. Podmiot
bezwzglednie nie moze nic wiedzie¢ ani poznawaé poza sobg samym [...] poznawanie i byt sg

sferami w najwyzszym stopniu si¢ wykluczajacymi®”.

W pdzniejszych pismach Nietzsche zajal znowu to stanowisko. Odrzucit ,,bajkowa
prapodstawe rzeczy”, a co wazniejsze — rOwniez veritas aeterna, prawde obiektywna,
episteme. Dla wytozenia podobienstw i roznic z filozofig Collego podazenie tym szlakiem
bedzie o wiele bardziej pomocne anizeli dalsze zajmowanie si¢ pogladami Nietzschego
na jezyk i muzyke, o czym napisano juz wiele®®. Zamiast tego w ponizszym tekécie
wybrana zostala droga doksy, ostatecznie prowadzaca w tym przypadku do

perspektywizmu.

1.1.4. Perspektywizm jako wyraz filozofii zycia

W notatce dotyczacej stylu pisarskiego Ajschylosa terminy ,maska” i
»perspektywizm” wystepuja zaraz po sobie jako wyraz tego co plastyczne, w
przeciwienstwie do ,,muzyki [ktora] jest wszystkim”%¥!. Poza tym we wstepie do Poza
dobrem i ztem filozof nie pozostawit ztudzen odno$nie do istotnosci perspektywizmu dla
swojej dziatalnosci intelektualnej, nazywajac go ,,podstawowym warunkiem wszelkiego
zycia” oraz przeciwstawiajac filozofii dogmatycznej, za przyktad ktorej podat platonizm.
W przedmowie do Ludzkie, arcyludzkie z kolei podkreslit, ze wszelkie ,,za” 1 ,,przeciw”,
zatem wszelka argumentacja, a w logicznym rozwinigciu filozofowanie jest skazane na

,konieczna niesprawiedliwo$¢” perspektywy, ktora wynika bezposrednio z zycia®?.

7 Tenze, Filozofia w tragicznej..., s. 119.

680 Zob. monografie zbiorowa Nietzsche — muzyka i jezyk, red. A. Gemela, J. Wrofiski, Wydawnictwo
Przypis, £06dz 2016, a w szczegdlnosci krytyka jezyka jako krytyka racjonalnosci — P. Pieniazek, Zycie i
dretwota: jezyk u Rousseau i Nietzschego, s. 25-48, a takze A. Kucner, Fizjologia i metafizyka. Jezyk u
Nietzschego, s. 49-63. Poza tym zob. Sh. Ronen, Nietzsche and Wittgenstein. In Search of Secular
Salvation, Academic Publishing House DIALOG, Warsaw 2002, s. 96-106.

681 Zob. F. Nietzsche, NF-1872,21[2].

682 Zob. tenze, Menschliches Allzumenschliches 1: Vorrede, § 6.
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W tym miejscu Nietzsche przypatrywatl si¢ perspektywiczno$ci w konteks$cie uznania
obowigzywania pewnych cnét oraz hierarchii warto$ci, podsumowujac te rozwazania:
,»Powinienes« — wystarczy, wolny duch wie juz, ktérego »powiniene$« nastuchiwat,
a rdéwniez co teraz moze, co teraz wreszcie mu — wolno”®3. Powinnosé nie obowiazuje
wobec tego w sposob absolutny, a jedynie z pewnej perspektywy. Ilustrowanie
przezwycigzenia konwencjonalnej moralnosci stowem ,,powiniene$” budzi naturalnie

684

skojarzenia z glo$nym rozdziatem O trzech przemianach z Tako rzecze Zaratustra®”,

gdzie 6w motyw wykorzystany zostat doktadnie w ten sam sposob.

,Zycie” natomiast oznaczaé ma w tych rozmyslaniach elementy pomijane przez
filozofow poszukujacych episteme, obiektywnej wiedzy, takie jak wola czy afekty — ich

685 Wskazat za to na

usuni¢cie Nietzsche nazwal niedelikatnie ,,kastrowaniem” intelektu
poznawanie jako zrodto przyjemno$ci i poczucia intelektualnej wyzszosci, a takze
podkreslit jego role w przezwyciezaniu starych idei®®®. Jednoczeénie opowiedziat sie
przeciw kantowskiemu ,bezinteresownemu ogladowi”, $wiadczagc na rzecz

roznorodnosci perspektyw ,,afektywnych interpretacji”®®’.

Poznanie autentyczne bylo dla niego zawsze perspektywiczne, odrzucajace w
zasadzie samg ide¢ aperspektywicznej obiektywnosci, a w  konsekwencji
korespondencyjng teori¢ prawdy, na rzecz quasiobiektywnos$ci bedacej ztozeniem wielu
indywidualnych perspektyw. Prowadzi to do wniosku, Zze pdzny Nietzsche — w
jaskrawym przeciwienstwie do wczesnego — pozostawal specyficznym realistg
epistemologicznym, gdyz prawda miata dla niego wiele punktow oparcia w
rzeczywisto$ci zmystowej. Nie pociagneto to za sobg realizmu metafizycznego, poniewaz
istnienie bytu zostato odrzucone, przez co prawda rowniez nie moze zosta¢ uznang za
permanentng. Stowami Nietzschego wyrazone zostato to wprost: ,,nie ma wiecznych

faktow, tak jak nie ma absolutnej prawdy®®”. Nie jest to wcale zacheta do kroczenia

683 Tamze.

684 Zob. tenze, Also sprach Zarathustra I: Von den drei Verwandlungen.

685 Zob. tenze, Z genealogii moralnosci, [w:] F. Nietzsche, Dzieta wszystkie. Tom 5: Poza dobrem i ztem.
Z genealogii moralnosci, tham. Pawet Pienigzek, £.6dz 2018, Wydawnictwo Oficyna, s. 301.

686 Zob. tenze, Menschliches Allzumenschliches 1, § 252.

87 Wedlug R. Laniera Andersona to stanowisko jest zainspirowane ,,znaturalizowanym, opartym na
psychologii” przeksztatlceniom teorii poznania Kanta przez Friedrich Langego, Ernsta Macha oraz
Gustava Teichmiillera. Zob. R. Lanier Anderson, dz. cyt.

688 F. Nietzsche, Menschliches Allzumenschliches 1, §2.
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sciezka sceptycyzmu, ktdrg filozof odrzucit jako forme tchorzliwej dekadencji, a zarazem

dogmatyzmu — nie lepszg zreszta niz absolutyzm®®’.

Jaka taktyke rekomendowat wigc uprawiajgcym filozofi¢ czy poszukiwaczom wiedzy
prawdopodobnej rozumianej jako doksa? Porownanie symptomow ustalonych na gruncie
subiektywnych dociekan w zakresie badanych zjawisk 1 wytworzenie wiedzy
prawdopodobnej. Nie wymaga to wcale wielu wspoétpracujacych podmiotow, a jedynie
pewnej elastycznosci intelektualnej, z czego najlepiej zdaje sprawe wyjatek z Jutrzenki:
nLincie sie! — Waz, ktéry nie moze zrzucic¢ skory, ginie. Tak samo duch, ktory nie podota

zmieni¢ swych opinii, przestaje by¢ duchem”®%.

Poczynione tutaj uwagi na temat dualistycznej ontologii fenomendw i noumenu oraz
jezyka jako symbolu tego, co niewyrazalne, a nawet perspektywizmu maja pewne
odniesienie do mysli Collego. Ukazanie, jak ta relacja wyglada w szczegotach wymaga

powrotu do wykreowanego przez niego wizerunku Apollina.

1.2. Zagadka Collego
Rolka zarzucita Collemu, ze niestusznie skrytykowat Nietzschego, zastepujac
przeciwienstwo ,,dionizyjskiego poznania i apollinskiej sztuki” przez ,,dionizyjska

bezposrednio$¢ zycia i apollinskie poznanie”, co uzasadnita jak ponize;j:

»Dionizyjskos¢ pojeta jako rzecz sama w sobie uniemozliwia jednostkowy akt poznawczy,
poniewaz w jej doswiadczeniu rozpada si¢ samo indywiduum. [...] Nietzsche wyraznie

przeciwstawia zycie poznaniu, reprezentowanemu przez pierwiastek sokratyczny, w zwiazku z

czym Apollo nie moze zosta¢ utozsamiony z zadng formg pojeciowej schematyzacji”®!.

Whiosek ptynie z tego taki, Ze poznanie nie jest mozliwe ani poprzez doswiadczenie
mistyczne, ani poprzez empiri¢, zwigzang przeciez z zyciem. Nie moze tu by¢ mowy o
poznaniu prawdy, a jedynie czego$ do niej podobnego ze wzgledu na symboliczno$¢
mowy. Problematyczne natomiast wydaje si¢ zupelne rozdzielenie Sokratesa i1
apollinskos$ci, ktora przeciez ma stanowi¢ zobrazowanie muzyki, ujgcia jej w stowa i

pojecia. Ale wynika to z nie$cistosci samego Nietzschego.

689 Hales, S.D. (2020). Nietzsche’s Epistemic Perspectivism. In: Cretu, AM., Massimi, M. (eds)
Knowledge from a Human Point of View. Synthese Library, vol 416. Springer, Cham.
https://doi.org/10.1007/978-3-030-27041-4 2 ,s.22.

80 F. Nietzsche, Morgenrithe: § 573.

01 M. Rolka, dz. cyt., s. 29-30.



Po pierwsze doszedt do wniosku, ze Eurypides odrzucit dionizyjskosé,
odzegnujac sie od mitu, a w jego miejsce wprowadzajac ,,maske codziennoéci”®?, po
drugie zastgpit Apollina jako przeciwnika Dionizosa — Sokratesem®?. Komedie
Eurypidesa charakteryzowa¢ miatby ,.estetyczny sokratyzm”, czyli podporzadkowanie

694 zwalczajacemu pozoér i obojetnemu na to,

sztuki rozumowi — nous Anaksymandra
czego nie jest w stanie ogarnaé, a zatem definitywnie na wszelkie sklonnosci mistyczne.
Nasuwajg si¢ trzy pytania. Czy sztuka bedgca pozorem rzeczywistos$ci zmystowej, a wiec
pozorem apollinskiego pozoru, nie jest raczej przedtuzeniem tego ,,popedu
artystycznego”, doprowadzeniem go do skrajnosci, nie za$ jego zaprzeczeniem? W celu
zrobienia miejsca na estetyczny sokratyzm Nietzsche zaczat pojmowac¢ w tym miejscu
apollinsko$¢ jako maske dionizyjskosci, a nie maske w ogole. Czy logiczne, sokratejskie
dociekanie poje¢ ogdlnych nie operuje stowem, narzgdziem cztowieka okreslonego za
sprawg apollinskiej zasady jednostkowos$ci, najwyzszego z pozorow? Tak uwazat Colli.
Czy nous, wraz z apeironem Anaksymandra i bytem Parmenidesa nie nalezy do tej klasy
arche, ktoéra odlegla jest od zywiotow innych presokratykéw, ale tak wiasciwie stanowi

wariant ukrytego poza zjawiskami prajednego? Na to pytanie Colli roéwniez dat

odpowiedz pozytywna®”.

,Dionizyjska bezposrednios¢ zycia 1 apollinskie poznanie” natomiast s3
pomystami, ktére znakomicie wspotgraja z propozycjami Nietzschego, jako ze ten
poswigcit uwage opisaniu mozliwosci pewnego doswiadczenia, a Colli skupit si¢ na
warunkach jego zakomunikowania. Nazwanie propozycji tego drugiego ,.apollinskim
poznaniem” nie jest uzasadniona, poniewaz koncepcja zwigzanej z tym bogiem zagadki

jest zwyczajnie bardziej ztozona.

1.2.1. Inny Apollo

Colli zaczat wprawdzie swoj wywod w tym samym miejscu, co Nietzsche, w
archaicznej Grecji, ale nie podazyt wyznaczong przez niego droga. Wypada przypomniec,

ze z Narodzin tragedii zaczerpnat wielokrotnie krytykowang ide¢ misteryjnego Dionizosa

696

stanowigcego centralng posta¢ epoptei Wedtug Nietzschego S$piew epoptow

92 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 95-98.

093 Zob. tamze, s. 99.

094 70ob. tamze, s. 101-103.

95 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 143.

69 Zob. rozdziat 1, sekcje 2.2.1., 2.2.3, rozdziat I, sekcja 1.
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zwiastowat odrodzenie boga rozdartego na kawatki, juz nie jako jednostki, ale w postaci
,kresu indywiduacji”®’ (a wiec zoe). Uzupetienie mitu z Narodzin filozofii nie wniosto
istotnych zmian. Do orfickiego mitu o Zagreusie Colli dodat interpretacj¢ przegladania
si¢ mtodego boga w lustrze, w ktorym jego odbiciem jest §wiat w swoim bogactwie
jednostek. Zakomunikowat tym samym idee wielosci skrywajacej jednos¢®®®. Odczytujac
mit w ten sposob, opowiedzial si¢ za tym, co wczesny Nietzsche nazywal prajednym,
pozny odrzucat w zupeinosci, a sam Colli nazywat bezposrednioscig. W tym miejscu
postrzeganie Collego jako interpretatora Nietzschego napotyka kolejng trudnos¢, gdyz
odnosi¢ mogloby si¢ to co najwyzej do omawianego tu okresu tworczosci. Poza tym
metoda Collego w tym zakresie polegala przede wszystkim na badaniach filologicznych,

jak ustalono wczesniej®”.

Pod wzgledem tematycznym Colli jest wobec tego
spadkobierca Nietzschego, tworzacym w dialogu z nim, a nie jedynie jego

interpretatorem.

O wiele wigcej uwagi autor Narodzin filozofii poswigcit reinterpretacji roli
Apollina. Jak zaznaczono na koncu poprzedniego rozdzialu, cechg wspolng obu bogow
jest mania, dlatego: ,,Apollo nie jest bogiem miary i harmonii, ale bogiem opg¢tania i
szalenstwa. Tymczasem Nietzsche utrzymywatl, ze szalefistwo jest domeng jedynie
Dionizosa, a ponadto opisywat je jako upojenie”’®°. Wioski filozof wskazat takze na
nordyckie i azjatyckie korzenie pana wyroczni’’!, co podkresli¢ miato jego powiazanie z

tradycjami szamanskimi:

»Nietzsche nie dostrzegt w nim Likiosa z azjatyckim tukiem, ogluszajacym swym brzekiem,
podobnie jak nie dostrzegt w nim Hiperborejczyka, natchnionego i szamanskiego, ktorego czcit
Pitagoras. Jasniejacy aspekt boskiej postaci, ol§niewajacej blaskiem stonca i wspanialoscig sztuki,

wigc ceche Apollina prawdopodobnie przydang mu pozniej, wysunat na plan pierwszy” %,

Colli z pewnoscia mial racje, jesli chodzi o réznic¢ w postrzeganiu niszczycielskiego
aspekt boga, o ktérym Nietzsche pisal tak: ,,nawet gdy spoglada gniewnie i niech¢tnie,

ktadzie sie na nim $wieto$¢ pieknego pozoru”’%. Pewne zastrzezenia moze budzi¢ jednak

97 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 92.

08 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 106-107; tenze, Narodziny filozofii, s. 41, tenze, Po Nietzschem oraz
Ch. Colli Staude, Friedrich Nietzsche...,s. 67.

69 Zob. rozdziat 11, sekcja 4.4.

790 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 30.

701 7ob. tamze, s. 29.

702 Tenze, Po Nietzschem, s. 42.

703 F. Nietzsche, Swiatopoglgd dionizyjski, s. 48; por. Ch. Colli Staude, dz. cyt., s. 69.
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odmowienie Nietzschemu widzenia w Apollinie postaci szamanskiej. Napisal bowiem
wprost, ze do domeny boga nalezalo przepowiadanie przysziosci, ale potraktowat

wrozbiarstwo na réwni z innymi pozorami czynigcymi zycie znosnym’%*

. Wyjasnienie
rozdzielenia manii 1 przepowiedni kryje si¢ w przytoczonej przez Rolk¢ wzmiance
Erwina Rohdego o tym, Ze pierwotnie wieszczbiarstwo apollinskie byto thumaczeniem
znakow 1 nie nosito cech manicznych, a wigczenie w te tradycje ekstazy bylo dopiero
wptywem kultu dionizyjskiego. Zwyczaje zwigzane z obrzedami apollinskimi ztagodzity

natomiast orgiastyczny charakter oddawania czci bogu wina’%.

U Collego Apollo nie jest wcale bogiem sztuki wizualnej, ztudzen i pocieszenia
rownowazacym §wiatopoglad pesymistyczny (dionizyjski), jest raczej symbolem wiedzy
tajemnej. Do wymienionych przez Nietzschego przymiotéw — przychylnych cztowiekowi
1 symbolizowanych przez lire — dolaczyl przede wszystkim aspekt okrucienstwa,

symbolizowany przez tuk’%

. Wreszcie zniuansowany zostal sam pozodr, pozostajac
wprawdzie zaposredniczeniem wiedzy, symbolem, ale réwniez wigzac si¢ z odroczonymi
zdarzeniami, wig¢c zarOwno kulturowo z wrdzba, jak i epistemologicznie z czasem. Colli
wylozytl znaczenie imienia Apollina jako ,niszczacy w catoéci”, dostrzegl w nim

95707

ztowrogiego boga ,,dosiegajacego z daleka”’”’, a takze, co warto podkresli¢ jeszcze raz,

708

boga szalenstwa na réwni z Dionizosem™°. W jego domenie znajdujg si¢ szal poetycki i

proroczy. Ten drugi skutkuje zresztg kluczowymi dla greckiego krajobrazu religijnego

wyroczniami, na czele z delfickg’®

. W sferze Dionizosa pozostaja natomiast szat
erotyczny i misteryjny — w tej kwestii podazyt Colli za uwagami Sokratesa z Platonskiego
Fajdrosa, dokonujac pewnej modyfikacji: ,,A boski szatl wedle czterech bdostw na
czterySmy czesci podzielili 1 prorocze natchnienia przypisalismy Apollinowi,
Dionizosowi mistyczne, Muzom za$§ poetyckie, a o czwartym szale od Afrodyty i
Erosa”’!°, Skoro Muzy podlegaty Apollinowi, a kult dionizyjski byt orgiastyczny jest to

uproszczenie uzasadnione.

Polaczone maniag pierwiastki nie zawsze pozostaja w zgodzie. Dwaj bogowie

Scieraja si¢ miedzy innymi w micie o Labiryncie (za pomoca symbolizujacych ich

704 Zob. tenze, Narodziny tragedii, s. 60.

705 Zob. M. Rolka, dz. cyt., s. 37.

706 Zob. G. Colli, Po Nietzschem; tenze, Narodziny filozofii, s. 46.

07 Zob. tenze, Po Nietzschem, s. 44.

708 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 44-45.

709 7ob. tamze, s. 25-26.

710 Platon, Fajdros, s. 38 https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/platon-fajdros.pdf [dostep 13.04.2025].
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bohateréw), w postaci Orfeusza oraz w micie o zawodach Marsjasza z Apollinem’'!. Ta
nowa dynamika znalazta odzwierciedlenie takze w rozumieniu tragedii przez Collego:
»Zamiast uznawaé tragedi¢ grecka za przeciwienstwo i1 harmoni¢ pierwiastkow
apollinskiego 1 dionizyjskiego, mozna jg uznac za pathos, za odzwierciedlenie zagadki i

hieroglifu”’!2,

1.2.2. Przezycie czystej wewnetrznoSci

U Collego prajedno ma podobny status, co u Nietzschego, lecz nazywane jest
przede wszystkim glebig lub bezposrednioscig. W catosci pozostaje ukryte, zdradzajac
pewne swoje aspekty w zaposredniczony sposob. Podobny mechanizm opisuje Nietzsche
W Narodzinach tragedii: apollinskie zjawisko jest ,,wiecznie osigganym celem”
dionizyjskiego prajednego, jego wybawianiem si¢ z przepetnienia wiasng mocg przez
pozor’!3. Celem bytu transcendentnego jest zatem, uzywajac terminu Collego, ekspresja
—wyrazanie si¢. Ten wyraz rzeczywistosci przebijajacej si¢ spoza iluzji zjawisk pozostaje
zawsze fragmentaryczny, cz¢$§ciowo wcigz zastoniety, w czym Nietzsche z pewnoscia
dopatrywatby si¢ apollinskosci. Nie uwazat mimo wszystko apollinskiego pozoru za
nieprzezwyci¢zalny w ramach pozbawionej mistycznych do$§wiadczen codziennosci:
,»przy najbardziej nawet realnym zyciu tej onirycznej rzeczywistosci mamy wszakze
mgliste poczucie jej pozoru”, a zastona ,,nie moze zupehie zakrywaé podstawowych
form rzeczywistoéci”’'*. Dopuszczat jednak mozliwos$¢ kompletnej ignorancji — naiwny

realizm to ,,pelne zwycigstwo iluzji apollinskiej”.

Colli rowniez dostrzegt w naszej codzienno$ci przewage pozoru. Jednym ze
sposobow wyrwania si¢ z iluzji jest wedlug niego zagadka. W rozwazania o niej
wprowadzi¢ mogg uwagi Nietzschego dotyczace $rodkow stosowanych w komedii
Eurypidesa: ,,chtlodne mysli paradoksalne — zamiast apollinskiego ogladu — 1 ogniste
afekty — zamiast dionizyjskiego zachwytu”’!®. Zagadka jest bowiem z jednej strony gra

jezykowa, z drugiej $miertelnym wyzwaniem.

"1 Zob. tamze, s. 37-40.

712 Tamze, s. 97.

13 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 69.
714 Tenze, Swiatopoglad dionizyjski, s. 47.

15 Tenze, Narodziny tragedii, s. 100.



W tym miejscu zaznaczy¢ nalezy, ze dla Collego rozwazanym problemem jest nie
tyle postrzeganie zmystowe, co sposob dziatania umystu. W jego koncepcji ksztattowanie
podmiotu zaczyna si¢ w pamig¢ci. Tu mamy do czynienia z rozruchem procesu
abstrahowania informacji z doznan zmystowych. Wreszcie empiria zostaje catkowicie

przestonieta pojeciami, co zubaza do$wiadczenie cztowieka’'®

. Wybicie si¢ z takiego
sposobu postrzegania umozliwia nie tylko muzyka, ale i zagadka ukazujaca uwiktanie

jednostki w jezyk 1 niedoskonato$¢ jezyka jako narzedzia poznawczego.

Collego wigzienie struktury poje¢ jest ze wszech miar indywidualne, wrecz
osobiste, co stanowi o odrebnosci od teorii Nietzschego, ktory w okresie Narodzin
tragedii uwazat apollinski pozér za obowigzujacy na poziomie uniwersalnym. Colli
natomaist strony zainteresowany jest wtasnie indywidualnym doswiadczeniem — tak
iluzji, jak i prawdy’!”. Indywidualna dionizyjsko$¢ (intinimita dionisiaca), o ktérej Colli
Staude wspomniata w ksigzce porownujacej obu filozofow’'® jest pozadanym efektem
wyrwania si¢ z putapek poznawczych struktur wiasnego umystu. Poczatkowo Colli
uzywal okreslenia ,pura interioritd” (czysta wewnetrznoéé)’'’, gdy opisywatl stan
pozwalajacy presokratykom na kontakt z madroscig przez introspekcje prowadzaca do
zatracenia poczucia odrebnosci podmiotu i przedmiotu postrzegania (,,uczucie i wola
pozbawione obrazow”’?%) — konsekwencja byto chociazby dostrzezenie przez Heraklita
wspolnego elementu tak w sobie, jak 1 w naturze, a nastepnie apollinskie ubranie go w
stowo: logos’™!. Takie przezycie (vissutezza) byto wynikiem ,intuicji mistyczne;j”.
Pozniejsze okreslenie tego samego zjawiska to ,kontakt metafizyczny”, czyli
nieuchwytny moment zetknigcia si¢ umystu z glebig. Kontakt ten nie pozwala na
poznanie rzeczy samej w sobie, a jedynie na dotkliwe odczucie istnienia czego$§ poza
zastong doswiadczen — tak przetworzonych przez umyst oraz ubranych w pojecia, jak i

odbieranych zmystami.

Colli uwazat bowiem doswiadczenie misteriow 1 tragedii za warunek wstepny

poznania, a nie poznanie samo — jego stowami: ,,dopiero wowczas, gdy zostaje zerwana

716 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 67-70, 79-83.

717 Skoro podmiot mialby zatraci¢ si¢ w przedmiocie doznania mistycznego, wydaje si¢ mimo wszystko
nie mie¢ znaczenia, czy mowa jest o jednostce czy grupie. Roznica dotyczy wigc przede wszystkim
sposobu osiggania ekstazy, nie za$ efektu tych staran.

718 Zob. Ch. Colli Staude, dz. cyt. s. 31-32, 99.

19 Zob. taz, Premessa, [w:] L. Boi, Il mistero dionisiaco in Giorgio Colli: linee per una interpretazione,
Stamen, Roma 2020, s. 14.

720 G. Colli, Apollineo e dionisiaco, s. 110-111.

21 Zob. L. Boi, dz. cyt., s. 50.
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zaslona, jaka stanowi nasza osoba, rodzi si¢ mozliwo$¢ ekstazy, nastepuje poznanie, ktére
dotad dotarto do zrodia, pojawia si¢ chwila, pierwsze wspomnienie czego$, co odtad
poznaniem juz nie jest”’??>. W ten sposob z ekstazy rodzi si¢ potrzeba logosu, ktory
umozliwia interpretacj¢: ,,Ekstaza nie jest poznaniem, zagadka nie wiada ten, kogo
ogarnelo uniesienie: bog nie jest cztowiekiem”’?*. Dlatego potrzebne jest posrednictwo
rozumu, a zarazem jego narzg¢dzia, czyli stowa. Te rozwazania sktonity Collego do

przyjrzenia si¢ zagadce.

1.2.3. O wyroczni i zagadce
,»Czysta wewngtrzno$¢” jest ledwie poczatkiem mozliwej madro$ci. Wymaga jeszcze

interpretacji. Colli zilustrowat ten problem, odnoszac si¢ do Platofiskiego Timajosa’*:

,,Bo zaden rozumny czlowiek nie ma nic wspodlnego z wieszczbiarstwem pochodzgcym od boga
i prawdziwym, chyba tylko we $nie, kiedy wladza jego rozumu jest skrgpowana [...] Dopiero na
to trzeba rozumu, zeby zrozumieé¢, przypominajac sobie, stowa wypowiedziane w natchnieniu
wieszczym [...], wszystko to rozebra¢ na rozum, co to wlasciwie oznacza i dla kogo [...] Dlatego
tez i obyczaj wymaga, zeby nad wrozbami, ktdre bog w nawiedzeniu zsyta, czuwata i rozsgdzata
je klasa prorokow. Niektorzy ich samych nazywaja wieszczbiarzami, bo nie wiedza zgota, ze to

sa wykladacze snéw i wizji, a nie wieszczbiarze, wigc najstuszniej byloby nazywac¢ ich

prorokami”’?,

Uzaleznienie intuicji od rozumu jest wobec tego paralelne do uzaleznienia wieszczkow
od prorokow. Ci pierwsi, jak wyrocznie, w uniesieniu przemawiaja w niespojny,
zagadkowy sposob, poniewaz probuja wyrazi¢ rzeczy ze swojej natury niewyrazalne.
Brak tu jeszcze jakiegokolwiek uporzadkowania termindw, a sfery ,,gry i przemocy” sg
pomieszane — nie da odr6znié si¢ przygodnego od koniecznego, poniewaz tres¢ zagadki
nie ma nic wspolnego z kategoriami intelektu. W tym dialogu wystepuje ponadto
odrdznienie wieszczkow od ludzi o wysokiej inteligencji — rozum wrecz przeszkadza w
bezposrednim kontakcie z boskoscig. Sferg, w ktorej rozum nie dziata jest na przyktad
sen 1 wydaje si¢, ze Nietzsche — wpisujgc sen w apollinska utude — nie docenit go jako
sposobu wyjscia poza indywiduacje’?°. Prorocy natomiast, uzywajac rozumu, starajg sie

wytowi¢ koherentny, symboliczny obraz oddajacy jak najlepiej ukryty sens wrozby. Z

722 G. Colli, Po Nietzschem, s. 56.

723 H. Buczyhska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 43.

24 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 47.

725 Platon, Timajos, thum. W. Witwicki https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/platon-timajos.pdf [dostep
24.04.2025].

726 7Zob. Colli Staude Ch., Colli, czyli..., s. 69.
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jednej strony ,.Srodkiem wyrazu, dzigki ktoremu ujawnia si¢ poznanie, jest stowo
Apollina®’?’. Z drugiej jednak konieczna jest interpretacja, poniewaz ,,dwuznaczno$é
stowa stanowi wyraz metafizycznego rozdarcia, wykazuje niejednorodnos$¢ boskiej
madrosci i jej wyrazu, jakim sa stowa”’?8. Chodzi wiec o probe rozwiazania pewnego

rodzaju zagadki, czyli naprowadzenia na glebie/bezposrednioéé poprzez dyskurs’?’.

Zagadka, centralne dla referowanej wizji narodzin filozofii zagadnienie przeszta
przez kolejne fazy rozwoju, oddalajac si¢ od zrodet religijnych i zmierzajac do serca polis.
Colli przedstawit caly ten proces szczegdtowo opisanymi przyktadami, lecz na potrzeby

tego omdOwienia wystarczy jego wlasne podsumowanie:

Weczeéniej bog podpowiadal odpowiedzi wyroczni, a »prorok« — zeby powtorzy¢ za Platonem
— byl po prostu ttumaczem stowa boskiego i nalezat jeszcze catkowicie do sfery religijnej. Potem
bog za posrednictwem Sfinksa rzucat zagadke grozacg Smiercig, a samotny czlowiek musial ja
rozwigzac, jesli miat ocali¢ zycie. Wreszcie dwaj wieszczkowie, Kalchas i Mopsos, zmagali si¢
ze sobg, zeby rozwigzaé¢ zagadke: bog juz w tym nie uczestniczyl, podloze pozostawato jeszcze
religijne, ale juz pojawial si¢ element nowy, wspolzawodnictwo, agonizm, bedacy w tym
wypadku walka na $mier¢ i zycie. Jeszcze jeden krok dalej i znikto podtoze religijne, a na plan
pierwszy wysunat si¢ agonizm, walka dwoch ludzi o zdobycie poznania: nie byli to juz

wieszczkowie, byli to medrey, a raczej ludzie zmagajacy sie ze sobg o zdobycie tytutu medrca’?.

Sposrdad licznych komentarzy Collego dotyczacych zagadki przytoczy¢ nalezy przede
wszystkim nastepujace. Po pierwsze zwraca on uwage¢ na to, ze zagadka nie jest
przyjaznym gestem — jest $miertelnie niebezpiecznym wyzwaniem, a porazka oznacza
$mieré”!. Tylko u Grekéw udato sie przenie$é przemoc ze sfery fizycznej w teoretyczna.
Sfinks pozartby Edypa, gdyby nie rozwiktal zagadki, lecz poniewaz heros podotat
wyzwaniu, bestia ta rzucila si¢ w przepas¢. Po drugie tre§¢ odpowiedzi czgsto bywa
banalna — w przypadku Edypa chodzilo po prostu o czlowieka. Starcie Kalchasa i
Mopsosa dotyczyto ilosci owocow na figowcu, a bledna odpowiedz byta réwnoznaczna
z utraceniem renomy medrca i nagla $miercia’>2. Istotng specyfike zagadki mozna odkryé

jednak dopiero, przygladajac si¢ jej formie.

27 G. Colli., Po Nietzschem, s. 28.

728 Tamze, s. 48.

729 Zob. tamze, s. 88.

730 Tamze, s. 60.

731 Zob. tamze, s. 53-54.

732 Zob. tenze, Po Nietzschem, s. 124-125; tenze, Narodziny filozofii, s. 53-55.
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Inne pytanie zadawane przez Sfinks dotyczyto dwoch sidstr, z ktdrych pierwsza
rodzi drugg, a druga pierwsza. Ta pozorna sprzecznos¢ ponownie dato si¢ uzgodni¢ dzieki
prostej odpowiedzi: dzien i noc. Nie inaczej byto w przypadku zagadki, ktora kosztowata
zycie samego Homera. Kiedy spytat miodych chiopcow o wynik potowu, ci
odpowiedzieli, ze to, co ztowili, zostawili, a to, czego nie ztowili wzieli ze sobg’**. Nie
majacy sobie rownych poeta umarl ze zgryzoty, nie potrafigc domysli¢ sie, ze chodzi o...
wszy. Rozwigzanie jest jednak o wiele mniej wazne niz zaburzajgca zwyczajny tok
myslenia sprzecznos¢, ktora wywotujac skonfundowanie ma zapewni¢ podobny efekt jak
stowa wyroczni. Zakwestionowanie abstrakcyjnych termindéw, nieprzydatnych w
przypadku zagadki w swoim na co dzien przyj¢tym znaczeniu, ma pozwoli¢ na probe
intuicyjnego chwycenia sensu znajdujacego si¢ gdzies poza nimi, umozliwi¢ kontakt z

ukrytg za $wiatem postrzeganym boska glebig.

Megdrcem, ktory lubowat si¢ w zagadkach i chetnie uzywat sprzecznosci w swoich
sentencjach byt Heraklit. Fragmentami jego tekstow przesigknigte sa rozwazania Collego.
,Ciemny” filozof pisal o Apollinie tak: ,,Pan, ktérego wyrocznia jest w Delfach nie
ukrywa, ani nie oznajmia, tylko daje znak”’**, co odnosi sie do §wiatyni boga (na zdjeciu
ponizej) oraz, wedlug Collego, wlasnie do zagadki. Do niemozno$ci werbalizacji
transcendentnej glebi oddzielonej od naszego doswiadczenia granicg kontaktu

735 _ Heraklit mialby nawiaza¢ stowami:

metafizycznego — ,,pathosu tego, co ukryte
,Jedyne jest madre, godzi sie i nie godzi nazywa¢ Zeusem”’*®. W tym odczytaniu
Heraklitejskie zdania, nasladujace stowa wyroczni niezrozumiala forma i tajng trescig’>’,
nie mialy stluzy¢ przekazywaniu jakiej$ doktryny, a raczej stanowity wyzwanie medrca

rzucone tym, ktorzy mogliby odebra¢ mu ten tytut.

Ilustracja 23. Ruiny sanktuarium Apollina w Delfach”*®

Ilustracja 24. Kociol na tréjnogu’>

733 Zob. Heraklit, Zdania, D 56A, s. 7., tum. Czerniawski A., Gdansk 2005.

734 Tamze, D93, s. 19.

735 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 61.

736 Heraklit, dz. cyt., D32, s. 19.

37 Zob. Ch. Colli Staude, dz. cyt., s. 139 oraz H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli., s. 50.

38 W tle pasmo gorskie Parnas, zgodnie z wierzeniami starozytnych Grekow zamieszkane i przez
tego boga wraz z orszakiem muz, i przez $miertelnego bozka Pana.

739 Ze zbiorow Muzeum Archeologicznego w Delfach. Na trojnogu zasiadata wieszczka, Pytia, a
z takiego by¢ moze kotla unosity si¢ powigzane z boskim natchnieniem opary nieznanej natury.
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Zrédto: zdjecie whasne.

Zrédto: zdjecie whasne.

Analizujac kolejne fragmenty, Colli odniost si¢ do Heraklita krytyki poznania
zmystowego, a konkretnie do: ,,nie mozna wstapié¢ dwukrotnie do tej samej rzeki”’*’. Jego

interpretacja stynnego passusu dotyczy tworzenia pojec:

Nie ma rzeki, ktora istnialaby niezaleznie od nas, istnieje jedynie ulotne doznanie w nas, my za$
nadajemy mu nazwe rzeki, a w dodatku mamy ja za kazdym razem za rzeke t¢ samg, ilekroé¢
ukazuje si¢ przed nami raz jeszcze jako wrazenie podobne do tamtego pierwszego: za kazdym
razem jednak nie istnieja w tym doznaniu rzeczy konkretne, istniejg tylko wiasnie chwilowe
wrazenia, ktorym nie odpowiada nic obiektywnego. A przede wszystkim takie kolejne wrazenia
wcale nie potwierdzaja istnienia czego$ trwalego, chociaz sg do siebie bardzo podobne. Jesli
chcemy kazdemu z nich nada¢ nazwe rzeki, wolno nam to zrobi¢, ale za kazdym razem bedzie

chodzi¢ o rzeke nowg’*!.

Wytworzona w procesie porzadkowania doznah przez rozum nazwa jest
zwodnicza, poniewaz kiedy czlowiek zaczyna postrzega¢ S$wiat w kategoriach
abstrakcyjnych, te staja si¢ bardziej realne niz zjawiska, ktére zostaja tu wylgcznie
zaposredniczone — dlatego wilasnie $wiat postrzegany jest ztudzeniem’*?. Zaraz po tym

Colli powrdcit do zagadki, ktéra pograzyta Homera’, dodajac: ,,Dusza, sprawy ukryte,

740 Heraklit, dz. cyt., D91, s. 61.

"L G. Colli, Narodziny filozofii, s. 66.

742 Zob. tenze, Filozofia ekspresji, s. 72, 81.

743 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 64-65. Por. Colli Staude, Colli, czyli..., s. 140
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jednos¢, madros$¢ sg tym, czego nie widzimy i nie fowimy, ale niesiemy w nas samych.
Jedynie to, co jest w nas ukryte i wewngtrzne, jest czyms$ trwatym, a nawet, kiedy si¢
ujawnia »przerasta samo siebie«”’**. Czy wigc podmiot jest dla siebie samego zawsze

tylko przedmiotem poznania?

1.2.4. Podmiot w filozofii ekspresji

Colli sprzeciwial si¢ szukaniu niepodwazalnych podstaw wiedzy w samym
podmiocie i warunkowaniu poznania jego przymiotami. Refleksj¢ prowadzaca od
podmiotu przez przedstawienie do przedmiotu proponuje zamieni¢ na rozwazenie natury
samego przedstawienia, do doktadniej: ekspresji. Koncepcja ta wigze si¢ z mitycznymi
zrédtami madrosci i filozofii. To, co dionizyjskie (prajednia, giebia, noumen) moze zostac
doswiadczone, ale tylko w ograniczony sposéb. W zwigzanym z misteriami oraz
bakchicznymi orgiami — w kazdym razie z Dionizosem — do$wiadczeniu mistycznym
podmiot zlewa si¢ z przedmiotem poznania. Przez to przekazanie, a nawet pojecie tresci
tego doswiadczenia jest mozliwe tylko intuicyjnie. Jest to wspolny punkt wyjscia dla
Nietzschego 1 Collego. Ten pierwszy pochylit si¢ jeszcze nad tragedig, w ktorej mit
Dionizosa mialby by¢ opowiadany wcigz na nowo w kolejnych wariantach, pod réznymi
maskami. A byl to mit §wiadczacy o rozwarstwieniu rzeczywisto$ci na byt i stawanie sig.
Colli dotozyt natomiast zagadke wywodzacg si¢ z apollinskiej wyroczni. Ona réwniez w
sposob aluzyjny dawata zna¢ o glebi. Oba te przypadki czynig ezoteryczng tres¢ mitu
egzoteryczng. Pierwszy prowadzi w kierunku najrozniejszych odston sztuki, odmiennie
realizujagcych wspotwystepowanie form apollinskich i dionizyjskich. Drugi w kierunku
filozofii, stanowiacej efekt koncowy stopniowej laicyzacji mitu przez wyrocznie,
zagadke, dialektyke, retoryke 1 pismo, konstytutywne dla filozofii w ujeciu Collego. W
jego nomenklaturze zjawisko fragmentarycznego ujawniania si¢ glebi nosi nazwe

»ekspresja”.

Colli rozumiat przez nig wyrazenie czegSciowe, ktore odstania cze¢$¢ natury
przedmiotu, inng czg$¢ pozostawiajac ukryta: ,,[ekspresja] stanowi przejécie od jednej
natury do drugiej, majacej inng forme, gdzie jednak pozostaje zarazem co$ z
pierwszej”’#. Ekspresja traci w tym uzyciu charakter antropomorficzny. Tak, jak stowo

wyraza pewng mysl, ale nie w catym jej bogactwie 1 powotujac si¢ na szerszg strukture

44 @G. Colli, Narodziny filozofii, s. 68.
45 H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 24 [w:] G. Colli., Filozofia ekspresji, ttum. H. Buczynska-
Garewicz, Krakow 2005.



konotacji, tak do$wiadczenie zmyslowe jest wyrazem natury jakiego$ przedmiotu, ale
tylko w sposob ulotny i przede wszystkim fragmentaryczny. Zwigzly opis zagadnienia
znalez¢ mozna roéwniez w komentarzu tlumaczki Filozofii ekspresji, Buczynskiej-
Garewicz: ,,Przedstawienie petni funkcj¢ reprezentacji rzeczywistosci, tak jak w ptynace;j
lawie wyraza si¢ ogien wulkanu. Ludzkie wyrazanie traci tu swoja jedynos$¢, nie jest
zwigzane ze szczegbdlng funkcja umyshu, lecz okazuje si¢ tylko jednym z momentow

wszech§wiata. Rzeczy wzgledem siebie petnig funkcje wyrazania. A przedstawienie jest

95746

tylko jednym z takich przypadkow”’**. Idac tropem, ze w przedstawieniu musi by¢ przede

wszystkim co$ przedstawione, Colli odmawial podmiotowi pierwszenstwa w procesie
poznania’’.

Wszystko zaczyna si¢ natomiast od kontaktu metafizycznego, roboczego
sformutowania, ktére w aluzyjny sposéb odsyta do momentu poprzedzajacego zapisanie

w pamigci przedstawienia bedacego wyrazem nieuchwyconego w peini przedmiotu

748

poznania’*®. Uzywajac ponownie jezyka Kanta, mozna pokusi¢ si¢ o nazwanie kontaktu

metafizycznego granica migdzy noumenem a fenomenem. Buczynska-Garewicz

zauwazyla jednak, ze skoro pozor nie stanowi tu catej poznawalnej rzeczywistosci, lepiej

obrazuje te intuicje nazwanie przedstawienia znakiem rzeczywistoéci’*’. W kazdym razie

9750

kontakt metafizyczny to ,,wiez mysli z bezposrednioscig” ™", okreslang przez Collego

takze mianem ukrytego fundamentu rzeczywistosci, innymi stowy jest to ,residuum

99751

pozostajace za tym, co wyrazone Temu, co ukryte nie mozna przypisac

substancjalnos$ci, gdyz w ogole nie mozna tego nazwac ani w zaden prostolinijny sposob
okresli¢’>?, jako ze znajduje sie poza naszym poznaniem, a rowniez poza czasem i

przestrzenig’>.

W wyniku ztozenia wielu przedstawien, bedacych wyrazeniami serii ekspresyjnych
odcisnietych w pamigci podmiotu, zaczynaja wreszcie z jednostkowych wrazen tworzy¢

si¢ przedmioty, ktore dopiero potem przeksztalcaja si¢ w uniwersalia i1 zostajg nazwane,

k754

gdy na koncu procesu zaczyna dziala¢ jezy Seria rozpoczyna si¢ wigc od

746 Tamze, s. 19.

47 Tamze, s. 17.

48 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 68, 94-96.

749 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Czy prawda jest przezytkiem?, s. 22 [w:] Teksty drugie, £.6dz 2003.
730 Zob. taz, Colli, czyli..., s. 31.

1 Tamze, s. 21.

752 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 80.

733 Zob. tamze, s. 93-94.

734 Zob. tamze, s. 86, 115-116.
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wielokrotnego kontaktu z bezposrednio$cia, a zmierza do abstrakcji’>, czyli polega na
przejéciu od intuicji do abstrakcji’>®. W podobny sposob — przez skupienie wspélnych
elementéw wyrazen w pamieci — wytwarza si¢ Swiadomos¢, czyli pozornie substancjalna
forma podmiotu. Zupehie jak u Nietzschego principium individuationis jest ,,aspektem

struktury przedstawienia”, przez co nie nalezy do gtebi, tak jak i czlowiek jako jednostka.

Jak zdaniem Collego konstytuuje si¢ cztowiek jako pojedynczy umyst? ,,Organizm jest
tkaning relacji kognitywnych, ktére stanowig poczatek podmiotu. Nagromadzenie
ekspresji pierwotnych zaposredniczone przez pami¢¢ tworzy — mowigce niedoktadnie —
wnetrze podmiotu””®’. Skoro to wrazenia (dane proste) decyduja o powstaniu podmiotu,
a wiec poprzedzaja go, nie moga by¢ od niego zalezne’®. Zdobycie wiedzy pewnej o
swiecie bedacym czyms$ wiecej niz pozorami nie jest w zwigzku z tym mozliwe przez
samg introspekcje —, $wiadomos¢ jest jedynie pamigcig, nie jest nigdy

95759

bezposrednioscia”’>”, czyli kazda proba zbadania podmiotu musi si¢ skonczy¢

odnalezieniem przedmiotu’®’.

1.2.4. Sztuka nie ma przedmiotu

Dziatalno$¢ artystyczna — niczym intuicja mistyczna medrca presokratejskiego —
rowniez moze prowadzi¢ do odczucia czystej] wewnetrznosci, ale wytacznie dla artysty,
ktéry w pewnym sensie odwréci od $wiata. Wymaga to ,,oderwania si¢ od biezacego
zycia” i ,,wyrzeczenia sie roli osoby liczacej sie w sferze dzialania”’®!. Pod tym
wzgledem dziatalno$¢ filozoficzna niewiele r6zni si¢ od artystycznej: ,,Sztuka jest asceza,
zachowaniem miary — filozofia zachtanno$cig 1 zarozumiato$cig. Tyle ze «sztuka» i
«filozofia» to abstrakcje, czyste okreSlenia, i czg¢sto mozna przypisa¢ te nazwania
dziatalnosci tego samego czlowieka: dlatego artysta jest nieraz jednoczes$nie filozofem, a

filozof artysta”’®2. Jakie jest uzasadnienie tej oceny?

Oto, jak widziat sprawg Colli: ,,Filozofia i sztuka to techniki osiggania ekstazy, a

95763

ekstaza to poznanie nie uwarunkowane indywiduacja”’®’. Mial tu na mys$li przede

735 Zob. tamze, s. 82-83.

756 Zob. tamze, s. 83.

37 Tamze, s. 86.

738 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 33.
73 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 91.

760 Zob. tamze, s. 67, 69.

761 Tenze, Po Nietzschem, s. 88-89.

762 Tamze, s. 98.

763 Tamze, s. 55.
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wszystkim zerwanie z myS$leniem instrumentalnym, efektywnoscig dziatania i
rozpatrywania §wiata w ciggu przyczynowo-skutkowym. Konieczno$¢, za Kantem,
rozumiatl jako kategori¢ intelektu, a takze najwazniejszy atrybut rozumu’®*, ktory
powinien by¢ zréwnowazony intuicja: ,,Usunmy ze $wiata tancuch koniecznosci: skoro
go $wiatu narzuciliémy, mozemy mu go ujaé”’%. Tak jak prorok moze przepowiadaé
zdarzenie z przyszto$ci, nie znajac prowadzacego do niego ciggu przyczynowo-
skutkowego, tak artysta moze powraca¢ do przesziosci z pelng dowolnoscig. Obaj

odrzucaja ,,przemoc’ konieczno$ci na rzecz ,,gry” przygodnosci.

Technika artysty ma polega¢ na si¢ganiu po odrgbne chwile, ,,naglte wzloty”
rozwazane poza zyciem jako catoScia — przeblyski. Colli zaznaczyl, ze kres tego
odzyskiwania przesztosci z pamigci nastgpuje, gdy wspomnienie — traktowane jako
narzedzie, nie cel — doprowadza na tyle blisko bezposrednio$ci, ze przestaje by¢
postrzegalnym momentem, a zostaje jedynie mglistym wrazeniem. W kazdym razie jest
to dazenie do odzyskania ,,rodzgcych si¢ wyobrazen, ktore tacza si¢ ze soba, powodujac
pojawienie si¢ jednostki”, ktore jako poprzedzajace indywiduacje opieraja si¢
2766

pojmowaniu ,,dyskursywnemu, $wiadomemu, uwarunkowanemu jednostkowoscig

Colli charakteryzuje te proste, nieredukowalne wrazenia nastgpujaco:

Rodzace si¢ wyobrazenia, uchwycone w swojej odrebnosci, tylko dlatego nie sa bezposrednie,
lecz odlegte, ze wyrywa si¢ je z otoczki zycia biezgcego, pozornie bezposredniego, ktore jednak
jest zdominowane przez abstrakcj¢: sg zatem nieprawdziwie zamierzchte, poniewaz dzigki temu,
ze tkwia blisko korzeni prawdziwej bezposredniosci, pulsujg konkretem. [...] Te pierwotne w
wyobrazenia to wspomnienie bezposredniosci, to chwile, w ktorych znikaja wszelkie uzaleznienia

abstrakcyjne’®’,

Konkret jest tu rozumiany jako to, co Nietzsche nazwalby dionizyjska
ogolnoscig/prajednym, a nie jako faktyczna, jednostkowa, namacalna rzecz — te rodzace
si¢ wyobrazenia ,,nie wchodzag w sktad naszego pola obrazow, barw i form”, sg
marchetypiczne”’®®, Podobienstwo z Nietzschem odnalezé mozna w Collego stosunku do

muzyki, ktéry rowniez uwaza jg za dobry S$rodek wyrazu ,fragmentéw przed-

764 Colli nie postuguje si¢ Kantowskimi terminami ,,formy naocznos$ci” czy ,kategorie intelektu”, a
wszystkie atrybuty umystu przypisuje rozumowi. Rozréznienie to zostato zastosowane w celach
eksplikacyjnych.

765 Tamze, s. 88.

766 Tamze, s. 88.

767 Tamze.

768 Zob. tamze, s. 89.
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indywidualnych” i ,,najmniej plastyczne z kosmologicznych uwarunkowan” przekazu —
sztuk¢ najmniej zakorzeniong w ,,narz¢dziach kosmologii”, instrumentach postrzegania
swiata, czyli formach naocznosci i1 kategoriach intelektu: czasie, przestrzeni, ilosci,
przypadkowosci, koniecznoéci’®. Proba wyrazenia ich oznacza ponowne wiaczenie w
myslenie abstrakcyjne. Colli podkreslit przy tym, ze sztuka jest przeciwienstwem
»syntezy pojmowania” i ze abstrakcja nasladuje konkret, uzurpujac sobie status
odpowiadajacej zyciu — cho¢ artysta niszczy ,,pajecza sie€ abstrakcji”, cofajac si¢ w glab

siebie, zaprezentowane efekty jego dziatan znow si¢ w nig nieubtaganie wiktaja.

W tym miejscu nalezy powrodci¢ do Nietzschego przeciwstawienia tragicznego
poety widzacego ,,zywa gre” (konkret Collego) 1 komicznego ,,przeksztalcajgcego sie”
dramaturga na modl¢ Eurypidesa, ktory zadowala si¢ nasladowaniem rzeczywistosci
empirycznej. Temu drugiemu, jesli ocena Nietzschego jest stuszna, nalezatoby zreszta

odmowi¢ miana artysty, poniewaz:

sztuka nie zajmuje si¢ opisywaniem [rzeczywistosci zmystowej] dlatego, ze nie pozostaje w
bezposrednich zwigzkach z uchwytnymi zmystowo obiektami, nalezacymi do ogdlnej tkaniny
wyobrazen, nie laczy jej z nig wiez naturalna, jednorodna. Do rzeczy uchwytnych zmystowo
sztuka zbliza si¢ dopiero na koniec i dopiero wtedy odnajduje je na inny sposob, kiedy powréci z
innych obszarow i ma za sobg potaczenia nam nieznane. Kiedy ksztalt uchwytny zmystowo

pojawia si¢ w sztuce, nie jest dla niej punktem wyj$cia, ale punktem doj$cia’”.

Prawdziwa, dionizyjska sztuka nie dba o jednostkowe obiekty, dlatego nie posiada
przedmiotu (tak jak rola Edypa nie wyczerpuje mnogich znaczen Dionizosa). Pozwala
natomiast skupi¢ si¢ na czystej wewngtrznosci, przez wspomnienia i intuicj¢ odzyskujac

chwile ekspresyjnych przebtyskow bezposredniosci.

Wedlug stow Collego, cho¢ Nietzsche twierdzit, ,,ze sztuka jest ktamliwa i
bezczelna, ze jest przymilnym i bezwstydnym komedianctwem”, pojawiaja si¢ w historii
nowozytnej postacie wyjatkowe, ,,wielkie duchy”, jak Dostojewski i Beethoven, ktore
,»0Odurzajg prawdziwie po dionizyjsku, skoro porywaja, unosza, wciagaja w glab,
wyrywaja nie tylko z codziennoéci, ale wrecz z indywiduacji”’’!. Dzigki nim mozna

odczué, ze zycie ,,na skutek swej straszliwo$ci warte jest przezywania”’’. Jednym z tych

769 Zob. tamze, s. 95.
70 Tamze, s. 99.
71l Tamze, s. 94.
72 Tamze, s. 94.



wielkich artystow byl wedtug mtodego Collego malarz renesansowy Antonio Pollaiuolo,
o ktorym napisat: , kluczowego dla niego jest namalowanie rozlegtej réwniny, ktora
rozcigga si¢ daleko w nieskonczonos¢ i ciggnie do nieba. Ta rownina jest ostateczng
prawda rzeczy”’’?. Na przykladzie réznych obrazow, w tym Meczenstwa Swietego
Sebastiana (ponizej), opisal dwa plany: jednostkowy, ukazujacy moment z zycia
poszczegolnych postaci oraz ogdlny, czyli nieprzemijajacy, niezglebiony krajobraz.
Interesowat go kontrast pomigdzy tymi ptaszczyznami, jednej pelnej splatajacych si¢
losow wielu postaci, drugiej nieposiadajacej wyraznego znaczenia, a jedynie sugerujace]

pewien nastroj.

Hustracja 25. A. Pollaiuolo, Martirio di San Sebastiano””*

Zrédto: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Antonio_del Pollaiolo_-

_Martyrdom_of St Sebastian - WGA18032.jpg [dostep 23.04.2025]..

Do tej idei powrdcit Colli w Po Nietzschem, gdzie nie wymienit juz malarza z
nazwiska, ale odniost si¢ do krajobrazu Toskanii, zaznaczajac rdéznice mi¢dzy tym, co

nazwa¢ mozna bios oraz zoe:

Pejzaz toskanski w malarstwie renesansu jest przesycony tajemniczoscig [...] Jeszcze glebsze,
pradawne podloze ma to wszystko, co przetrwalo ze archaicznej Grecji: to ona wpltywa na

niejednoznaczno$é, lekkos$¢, niespdjno$é, na brak zwigzkéw z celami praktycznymi w

73 Tenze, Apollineo e dionisiaco, s. 169.
774 Egzekucja $wictego Sebastiana na tle Toskanii i rzeki Arno — cho¢ zdarzenie miato miejsce w Rzymie.
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owczesnych dzielach, wierszach, posagach, Swiatyniach, myslach. Dystans [autora do dzieta],
ktory je zrodzit, stat si¢ zrédtem ich niejednoznacznosci, on wlasnie udziela im giebi. Ale sg one
niejednoznaczne nie dlatego, ze nie mamy pewnosci, czy dobrze je rozumiemy — sg

niejednoznaczne same przez si¢, petno w nich zywotnos$ci i1 ulotnosci, chtodu i gl¢bi, poniewaz

symbolizujg dwoistg nature $wiata’”.

Tak jawi si¢ sedno, a zarazem najwigkszy problemu teorii sztuki Collego. Z jedne;j
strony pragnie on, zeby byta wolna od jednostkowos$ci — aperspektywiczna, czyli stojaca
w opozycji do warto$ci péznego Nietzschego. Z drugiej rozréznienie sztuki dionizyjskiej
od apollinskiego nasladownictwa wymaga przezycia jej, a zatem subiektywnego
odczucia. Z takim zastrzezeniem, ze musi to by¢ oglad na modte Kantowskiego
dos$wiadczenia estetycznego, czyli bezinteresownego ogladu poprzez intuicje
prowadzaca do odczucia pathosu glebi. Bierna postawa i potozenie nacisku na obserwacje
mogg kojarzy¢ si¢ z popularnym dzi§ terminem mindfullness, czyli angielska wersja
pojecia sati, zwigzanego z buddyjska medytacjg, ktorej jednym z celow jest
uswiadomienie sobie ulotnosci jednostkowej formy medytujacego. Podobna uwaga

znajduje si¢ w Narodzinach tragedii:

teraz tak wszak rozumiemy, co oznacza, ze w tragedii chcemy przygladac si¢, a zarazem tgsknimy
za wyjsciem poza przygladanie si¢: ten stan moglibySmy w odniesieniu do artystycznie
zastosowanego dysonansu scharakteryzowac tak oto, ze chcemy stucha¢, a zarazem, tesknimy za
wyjsciem poza stuchanie. To dazenie do nieskonczono$ci, uderzanie skrzydet tgsknoty przy
najwyzszej rozkoszy z wyraznie percypowanej rzeczywisto§ci przypominajg nam, ze w obu
stanach musimy rozpozna¢ fenomen dionizyjski, ktory ciggle na nowo objawia nam igrajace

budowanie i niszczenie $wiata indywidualnego jako wyptyw prarozkoszy’’.

Koncepcja sztuki Collego jest wigc jednoczes$nie aperspektywiczna i subiektywistyczna.
Nawigzuje do Nietzschego, ale tylko z okresu inspirowanego — za posrednictwem
Schopenhauera — hinduizmem, ktérego rozwigzania autor Narodzin tragedii uznat po
latach za niezadowalajace. Jest poza tym rewersem monety, ktorej awers stanowi
zagadka. Kluczowe dla zagadki jest takze zdystansowanie si¢ wobec perspektywy
indywiduum w postaci jej przyzwyczajen jezykowych czy siatki pojeciowej, w ktoérg

ubiera swoje doswiadczenia. Celem obu jest natomiast ukierunkowanie intuicji na

775 Tamze, s. 112.
776 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, s. 149.
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ekstatyczne do$wiadczenie nierealno$ci siebie i1 $wiata fizycznego. Gdzie w tym

wszystkim miejsce dla filozofii?
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2. O kryzysie naszej kultury

Coli stwierdzil w Po Nietzschem, ze ,nasze stulecie” (XX wiek) nie jest gorsze
ani lepsze od wszystkich pozostatych””’. Trudno jednak pogodzié to z innymi diagnozami
filozofa, jak i1 jego projektem w ogdle — a ten dotyczy przywrdcenia madrosci.

Szczegolnie, ze konczy te ksigzke pesymistycznym opisem stanu ludzkosci:

Czlowiek dzisiejszy jest podzielony, rozbity na fragmenty. Zycie, ktore mogloby staé sie
jednoscia, zostalo mu odebrane niezaleznie od kraju, w jakim mieszka, od wychowania, jakie
otrzymal, czy od warstwy spotecznej, do jakiej nalezy. Uznaje wigc to rozbicie za fatalnosé¢
nieuchronng i nie do zazegnania [...] To, czego zbiorowos$¢ oczekuje od jednostki, czego si¢ w
niej dopatruje, zawsze jest inne niz to, co jednostka odnajduje w sobie sama jako swojg

autentyczno$¢’’s,

Za przyktady takich jednostek, niespetnionych i §wiadomych skazania na porazk¢ wobec
wymagan oboje¢tnego spoleczenstwa, podal Holderlina i Nietzschego, cho¢ starali sie¢
przeciez udowodnié, ze bylo inaczej’”. Zreszty ,,ostatni cztowiek” — dekadencki, pod

780

kazdym wzgledem umiarkowany — przed ktorym przestrzegal Zaratustra’™® wedlug

Collego juz si¢ ziscit: ,,my, ludzie ostatni, §wiezej daty, najbardziej abstrakcyjni, juz

nawet nie istniejemy: jeste$my jak zjawy” 8!

— w przeciwienstwie do ludzi renesansu.
Przyczynge tego stanu widzial miedzy innymi w ,blednym sadzie
psychologicznym” oceniajacym cierpienie jako rzecz, ktorej nalezy unikaé, podczas gdy
,»Czlowiek nie staje wobec cierpienia twarza w twarz, tylko sam jest cierpieniem. [...]
Urazy, rozrywajac tkaning wyobrazen, ukazuja bezposrednios¢: dlatego nie sg ztaczone
z ciggtym taficuchem pamigci, ktory sktada sie wylgcznie z wyobrazen™’?. Cztowiek jako
cierpienie, cierpienie przezwyci¢zajace principium individuationis? Prawdziwie
dionizyjski $wiatopoglad! Kolejng przyczyng dzisiejszego kryzysu sg instytucje

panstwowe, naukowe i kulturalne. W tej kwestii Colli poszedt za Nietzschem’®?,

777 Zob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 120.

778 Tamze, s. 146.

7 Zob. tamze, s. 110-111.

780 Zob. F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, s. 14-16.
81 7ob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 54.

782 Tamze, s. 113.

783 G. Colli, Scritti su Nietzche, s. 57.
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przyznajac racj¢ jego przyjacielowi: ,,Przeciwienstwo kultury i Panstwa, ukazane przez
Burckhardta, przybrato obecnie ksztatt wzorcowy” 8.

Colli nie szczgdzit gorzkich stow wspotczesnym sobie ludziom nauki, ktorzy
pozwalali traktowac si¢ instrumentalnie panstwu i ,,potegom $wiatowym” w zamian za
umozliwienie prowadzenia badan. Zarzucat im, ze nie wiedza tego, co dla starozytnych
Grekow bylo wreez oczywiste: ,,0 wiedzy przeznaczonej dla nielicznych trzeba milczec”,
a ponadto pouczat, ze niebezpieczne wynalazki powinny zosta¢ odpowiednio ocenione
»przez tego, kto je wynalazl, a potem winny by¢ zazdro$nie ukryte i pozbawione

»785  Widzial poza tym uwiklanie artystow w ten sam schemat: ,Pafnstwo

rozglosu
przeznacza na kultur¢ znaczne sumy, byle tylko ta kultura przystawala na swoje
zniewolenie”®®. Ponadto Nietzsche ,,dostrzegt to, Ze wszystkie kolejne filozofie byly
ktamstwem, ale objat tym spojrzeniem rowniez filozofi¢ wiasng [...] dla filozofii taka
Swiadomos$¢ jest druzgocgca. Nietzsche nie zdazyt tyko ujawni¢ przyczyny tej
ktamliwosci samej istoty filozofii”’®”. W $wietle wcze$niejszych ustalen’®® trzeba uzna¢,
ze tu si¢ Colli pomylil. Falsz filozofii nie jest problemem dla Nietzschego, skoro ten nie
uznaje prawdy. Te¢ dychotomi¢ zastapit przeciez perspektywizmem.

Innymi stowy kryzys polega na tym, ze: ,,W S$wiecie wspoOlczesnym artysta,
naukowiec i filozof zyja w calkowitej izolacji [...] ale nie stanowig wspdlnoty, ktéra
bytaby dla nich wsparciem od najwczeéniejszych lat ich pracy”’®°. Colli, uznajacy mimo
to zasadno$¢ dazenia do kontaktu metafizycznego sugerujacego prawde, a ponadto
akcentujac poszukiwanie autentyczno$ci, zauwazyl nastgpujace rozwigzanie: ,,$mieré
filozofii wtasnie dlatego, Ze ujawniona zostata jej ktamliwa natura [...] otwiera drog¢ do
madrosci”’®°. Colli upatrywat delikatnego, wartego odzyskania stanu rownowagi rozumu
1 intuicji (apollinskosci 1 dionizyjskosci) w madrosci presokratykéw. Ta zostata utracona
wraz z dominacjg racjonalizmu, za ktérego szczytowy okres uzna¢ mozna o§wiecenie 1
jego konsekwencje. Zdaniem Wlocha po Nietzschem sytuacja zmienita si¢. Stary
porzadek zostat zburzony, gdy uzasadnione logicznie wyjasnienia rzeczywisto$ci uznane
zostaly za fikcyjne interpretacje, stuzace za fikcyjny fundament utrzymania zycia.

Nietzsche wywazyt drzwi w §wiatyni moralnos$ci 1 czolobitno$ci wobec rozumu, lecz

84 G. Colli, Po Nietzschem, s. 53.
85 Tamze, s. 53.

786 Tamze.

87 Tamze, s. 69.

88 Ten rozdziat, sekcja 1.1.4.

78 Tamze, s. 54.

790 G. Colli, Po Nietzschem, s. 69.
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stworzyl w ten sposob jedynie mozliwo$¢ terapii, a nie panaceum na dolegliwos$ci
naszych czasow.

Odnalezienie remedium wymaga glebszej analizy schorzenia, za§ diagnoza
Collego poréwnania z ewaluacjg dokonang przez Nietzschego. Obaj postuzyli si¢ w tym
celu metoda genealogiczng, poszukujac zalazkow problemu w starozytnej Grecji. Wigze
si¢ to z zawarta w Niewczesnych rozwazaniach koncepcja uprawiania historii. Nietzsche
wyréznit tam trzy warianty historii: monumentalistyczny (podziwianie wielkich ludzi,
doniostych czyndéw i wydarzen), antykwaryczny (dokumentacja przesztosci, zbieranie
Swiadectw historycznych niczym pamiatek), krytyczny ([re]lkonstrukcja narracji
historycznej a posteriori — w odpowiedzi na potrzeby wspotczesnosci). Za najcenniejszy
uwazat ten ostatni, czego dowodd stanowig chociazby Narodziny tragedii. Uzdrowienia

terazniejszosci w przesztosci poszukiwat rowniez Colli.

2.1. Porzucenie mitu na rzecz teorii

2.1.1. Rozum a intuicja

Wezesny Nietzsche nie podat wprost, jak zaczgta si¢ filozofia, ale wigzal jej
genez¢ ze wspomnianym juz ,uzdolnieniem filozoficznym”, czyli podwazaniem
swiadectwa zmystoéw 1 poszukiwaniem jego przyczyny. Nastawienie to wigzal z
religijnym, pierwotnie inspirowanym mitami nastawieniem, co nazywat : ,,filozoficzn[g]
wiar[a], ktorej zrodto tkwi w mistycznej intuicji 1 ktérg spotykamy we wszystkich
filozofiach wraz z coraz to nowymi préobami lepszego jej wyrazenia”’®! Tak tragedia, jak

1 filozofia majg zatem zrédto w misteriach.

Piszac o pierwszych filozofach — poprzedzajacych Platona, Nietzsche
przedstawial ich jako ,typy czyste” i1 ,republike geniuszy”. Tych samodzielnych
myslicieli, zyjacych w jednosci stylu kultury hellenskiej, majacych na celu ,,catosciowe
leczenie 1 oczyszczanie” stawiat w opozycji do poOzniejszych | karykatur” i
,mieszanek”’*>, Chociaz najstynniejszym nazwanym przez niego niszczycielem tej
szlachetniejszej wersji filozofii pozostaje Sokrates, wprowadzit takze podziat na dwa
style refleksji: anaksymandryjski  (,.filozoficzno-fizykalny”) 1 parmenidejski
(,,niegrecki”, ,,bezkrwisty” — w pelni abstrakcyjny 1 oderwany od rzeczywistosci). Ten
drugi stanowi rozwarstwienie stylu zycia greckiego ze wzgledu na oddzielenie wiedzy od

zycia przez separacj¢ prawdy i do$wiadczenia. Nietzsche uwazal, ze w zwigzku z

LF. Nietzsche, Filozofia w tragicznej ..., s. 116.
792 Zob. tamze, s. 91.
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zalecaniem przez Parmenidesa drogi episteme, wiedzy pewnej, przyglada¢ mu si¢ mozna
jako ,,zupehie spetryfikowanej przez logiczng sztywno$¢ i niemal przemienionej w

myélaca machine naturze”’®?

. Rozdzielajac zmysly od myslenia abstrakcyjnego,
Parmenides ,,rozdart rozum”, poniewaz potraktowat te sktadniki ludzkiego poznania tak
»jak gdyby byly to dwie zupetie rézne wtadze, to zniszczyt sam intelekt i przyczynit si¢
do owej zupelnie btednej dystynkcji na «ducha» i1 «ciata», ktora, zwlaszcza od czasow
Platona, cigzy na filozofii niczym klatwa”’*. Odrzucenie ,,wielosci i barwnosci”
zhudnego $wiata spowodowato jego odcigcie od zjawisk, a w przypadku pierwotnego
filozofa zaprzestanie bycia badaczem przyrody. Analize¢ mysli parmenidejskiej
skonstatowat: ,, Teraz prawda ma mieszkac¢ jak w konstrukcji z pajeczej nici w najbardziej
wyblaktych, najwigkszych ogdlnosciach, w pustych tupinach najbardziej nieokreslonych
stow, a obok takiej «prawdy» siedzi teraz filozof bezkrwisty jak abstrakcja 1 oplatany
29795

formutami” ™. Krytyka ,zimnego” myS$lenia oraz uwiklanie w abstrakcje jest

wielokrotnie powtarzajacym sie motywem w mysli Collego”®.

Antyteza Parmenidesa jest oczywiscie Heraklit, ktory polegat przede wszystkim
na wilasnej intuicji, a nie na logice, co zdaniem niemieckiego mysliciela byto powodem
do dumy: ,,«Siebie samego szukatem i badatem», powiedzial o sobie stowami na ksztalt
przepowiedni losu przez wyroczni¢ — jak gdyby tylko on wypekniat 1 realizowat delficka
sentencje «poznaj samego siebie»”’”’. Dostrzegat w Heraklicie wizjonera kierujacego sie
intuicja 1 pogardzajacego sztywnoscia czysto logicznego podejscia do wiedzy. Ponadto
w intuicji widzial swoistg metode: ,,obca, nielogiczna moc, fantazja. Unoszona nig mys$l
skacze od mozliwosci do mozliwosci, na chwile branych za pewno$¢” — w
przeciwienstwie do rozumu, ktory musi przechodzi¢ od jednej solidnej podstawy do
drugiej”. Jak te dwie metody (logiczna i intuicyjna), czy raczej dwie wtadze poznawcze,
intuicja 1 rozum mialyby si¢ mie¢ wobec siebie? W przypadku ,,ciemnego” filozofa
Nietzsche dat odpowiedz taka: ,,Krolewskim skarbem Heraklita jest najwyzsza moc
wyobrazni intuicyjnej; do innego rodzaju wyobrazni, realizowanej w pojeciach 1
kombinacjach logicznych, a wigc do rozumu, odnosi si¢ on chtodno, oboj¢tnie, wrecz

wrogo, odczuwa za$, jak si¢ zdaje, przyjemnos¢, jesli moze mu zaprzeczy¢ jakas

3 Tamze, s. 111.

74 Tamze, s. 116.

5 Tamze, s. 117.

79 Zob. L. Boi, Il mistero..., s. 160.

7 F. Nietzsche, Filozofia w tragicznej ..., s. 110.
798 Zob. tamze, s. 94.
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intuicyjnie uzyskang prawdg”’®. Jest to kolejna cecha wspélna z Collim ubolewajacym
nad zubazaniem intuicyjnego doznawania rzeczywisto$ci przez zachtanno$¢ rozumu
nieautentycznego, zaburzajacego rownowage tych dwoch wtadz poznawczych, co zostato

szerzej omowione ponize;j.

Zapoczatkowana przez FEleate tendencja w filozofii nasilala si¢, znajdujac
wreszcie peten wyraz w postawie pewnego krngbrnego Atenczyka, ktéry zarzucal
pobratymcom ,,tylko instynktowne” rozumienie wartosci i powinnoéci®®. Wraz z tym
cztowiekiem-teoretykiem pojawito sie ,,gtebokie urojenie [...] Ze po nici przyczynowosci
myslenie sigga najglebszych otchtani bytu i Ze myslenie jest w stanie byt nie tylko
poznawaé, lecz nawet korygowad”®'!. Caty ten szkodliwy proces — skutkujacy
optymizmem poznawczym, dominacjg rozumu nad intuicjg, nastawieniem na praktyke i
utylitaryzmem ,teoretycznym i praktycznym” — Nietzsche zdiagnozowat jako ,,symptom

stabngcej sily, zblizajacej si¢ starosci, fizjologicznego wyczerpania” Grekow®?2,

2.1.2. Sokratejski upadek filozofii

Marginalizacji intuicji na rzecz rozumu, w opinii Nietzschego dopehnit Sokrates.
Symbolem degeneracji Sokratesa miatby by¢ jego daimonion, ktéry odradzat dziatanie, a
nie popychat do niego — inaczej niz ,,zdrowy” poped, co miato uczyni¢ z mistrza Platona

snie-mistyka” i ,despotycznego logika "%,

Wreszcie  Sokrates, kierowany
optymistycznym przekonaniem o poznawalnosci $wiata uksztattowal intelektualizm
etyczny, ktory podsumowa¢ mozna nastgpujaco: ,,cnota jest wiedza; grzeszy si¢ tylko z
niewiedzy; cnotliwy jest szczesliwy"®%. Konsekwencja racjonalizmu w sferze etyki jest
jego odziatywanie w estetyce: ,,wszystko musi byé rozumne, by by¢ piekne” %%, Wohlfart
stwierdzil, ze Sokrates umiescit wartosci moralne ponad wszystkimi innymi, a jako
rezultat jego wptywu nastgpila dezintegracja kultury hellefiskiej®®. Jak zaznaczono na
poczatku tego rozdzialu na polu tragedii bezposrednio odpowiedzialny za ten

destrukcyjny wptyw byt zdaniem Nietzschego Eurypides. Niemiecki filozof zarzucat mu

nadmierne skupienie na bohaterach tragedii jako na psychologicznie realistycznych

7 Tamze, s. 101.

800 F. Nietzsche, Narodziny..., s. 104.

801 Tamze, s. 111.

802 Tamze, s. 51.

803 Zob. tamze, s. 108.

804 Tamze.

805 Tamze, s. 102.

806 G. Wohlfart, ,,Narodziny tragedii”’ Nietzschego, s. 47.
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jednostkach, a nie dotychczasowe wykorzystanie ich w funkcji prostych archetypow
prowadzacych przez mit do wyrazu prajednego. Podobnie z ,,sokratyzmu estetycznego”
Nietzsche wywodzit w ramach tej mysli nieche¢ Platona do poetéw, ktérych porownywat
do wieszczkow 1 ttumaczow snéw — ,,poeta nie jest bowiem zdolny do tworzenia, dopdoki
nie pozbedzie si¢ $wiadomosci i dopoki nadal mieszka w nim rozum”3%’. W ten sposob
Sokrates zanegowal istot¢ grecko$ci: $Swiatopoglad teoretyczny wygrat z tragicznym,
zabijajgc tragedi¢ attycka. Potem nastata ,kultura aleksandryjska”, w ktoérej nauka

wiedzie prym, a sztuka moze by¢ co najwyzej tolerowana.

2.1.3. Kultura aleksandryjska

Najpierw Sokrates wprowadzit ,,uniwersalnos$¢ pojec jako srodowisko wiedzy”, a
nastepnie ,,wyeksponowany przez Platona $wiat idei (idealnych wzorcow) stal sie
ontologiczno-epistemologicznym wyznacznikiem i etyczno-estetycznym imperatywem
dla $wiata zmystowego — odtad zautonomizowana wtadza rozumu ustala konieczne,
aprioryczne zasady (wartoSci wyzsze nad zycie) organizujace moralny tad zycia i
teoretyczny ksztatt mys$li”®%. W konsekwencji Zyjemy dzi§ nadal w kulturze

aleksandryjskiej, cho¢ Nietzsche oczekiwal jej rychlego konca i powrotu do

zapomnianych warto$ci greckich.

Jego stowa traktujace o greckiej pogodnosci i cziowieku teoretycznym wcigz
stanowig znakomity komentarz do wspotczesnosci: ,,metafizyczne pocieszenie zastepuje
ziemskim konsonansem, a nawet wlasnym deus ex machina, mianowicie bogiem maszyn
1tygli, to znaczy mocg duchow natury, poznawang i wykorzystywang w stuzbie wyzszego
egoizmu, wierzy w korygowanie $wiata przez wiedzg, w zycie kierowane przez
nauke”¥”. Nauka, jako obrona przed pesymizmem, wiedzie nas $lepo pod sztandarem
postepu i nie udato si¢ do tej pory nic na to poradzi¢, gdyz ,,problemu nauki nie mozna

rozpoznaé na glebie nauki”®!®

, a sztuka — trzecia, obok perspektywicznej filozofii i
instrumentalnej nauki, mozliwa droga poznania juz pozostaje tylko gra z sobg sama,
nieskonczenie odlegla od doswiadczenia ekstatycznego, otwierajacego na
niepoznawalne. Znakomitego podsumowania Nietzscheanskiej wizji wspodlczesnosci w

odniesieniu do poczatkow filozofii dokonal Banasiak:

807 Tamze, s. 102.

808 B. Banasiak, Narodziny filozofa z ducha Schopenhauera i Dionizosa, s. 41.
809 F. Nietzsche, Narodziny..., s. 122.

810 Tamze, s. 48.
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Innymi stowy, nowoczesnos¢, zainicjowana — zdaniem Nietzschego — przez Sokratesa (i Platona),
pod naporem optymizmu wiedzy i poszukiwan dajacej si¢ okresli¢ i wyznaczy¢ racjonalnej
prawdy oraz imperatywu moralnego, bezpowrotnie zagubila 6w tragiczny stosunek do $wiata.
Sylen, bozek Pan i satyrowie pierzchali z lasoéw i puszcz, rozszarpany Dionizos zasngt w
irracjonalno$ci mitu bez nadziei na kolejne zmartwychwstanie, Apollo za$ zostat sprowadzony
juz tylko do (niekoniecznie platonskiej) idei, intelektualno-estetycznej figury urojen
oddzielajagcych cztowieka od $wiata®!!,
2.2. Mitologia logosu w ujeciu Collego

Colli przedstawil osadzong w tych samych realiach, lecz przebiegajaca w
réwnolegle histori¢ filozofii. Zajmujac si¢ wczesnym antykiem, staral si¢ odtworzy¢
narodziny logosu 1 znalez¢ sposob na wyjscie z impasu charakteryzujgcego dyskurs
filozoficzny: odciecia rozumu od rzeczywistosci, pojmowanego wedtug tradycji
racjonalistyczno-subiektywistycznej (reprezentowanej przez mysSlicieli takich jak
Kartezjusz, Immanuel Kant czy Edmund Husserl®!?). Koncepcja filozofii ekspresji
Collego stoi w opozycji do tej szkoly myslenia: jesli w przedstawieniu musi by¢ przede
wszystkim co$ przedstawione, proces poznania nie rozpoczyna si¢ weale od podmiotu®!3,

lecz nie pojmie tego ten, to kieruje si¢ rozumem zdegenerowanym.

Proces abstrahowania, tworzenia poje¢ 1 nazw skladajacych si¢ na jezyk jest
mozliwy dzigki narzedziu §wiadomosci zwanemu rozumem. Jak Colli definiowat rozum,
zwany przez niego zamiennie /ogosem? Przede wszystkim jako wynalazek Grekow, za
ktoérym pozniej, niestusznie, skryly si¢ rozmaite znaczenia — w tym nauka Kartezjusza
czy Hegla®'*. Colli Staude, piszac o rozumie u Arthura Schopenhauera, podkreslita
podobienstwo ujecia tego problemu u obu filozoféw. Dotyczacy Schopenhauera fragment
mozna rownie dobrze odnies¢ do Collego: ,,Rozum [die Vernunft] nie ma dla niego
warto$ci autonomicznej, takze intelekt wykazuje braki. Nie jest wszechpotezny, ale nie
jest tez bezsilny. Jako $rodek poznania ma pewne aluzyjne znaczenie, ktore w sposob
komplementarny odnosi si¢ do innego, ktore ostatecznie pozostaje nicosiggalne 1
wskazuje nie na rozum, ale bardziej na co$, co nalezy rozumie¢ bardziej w charakterze

2815

starogreckiego logosu”®>. W nomenklaturze Collego w zwigzku z tym nastgpito

811 B, Banasiak, Narodziny filozofa z ducha Schopenhauera i Dionizosa, s. 42.

812 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 24-27. Stanistaw Kasprzysiak do tej listy dodat jeszcze
Hegla, zob. S. Kasprzysiak, Bedziesz poznawal, s. 15.

813 Tamze, s. 17.

814 7ob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 52.

815 Ch. Colli Staude, dz. cyt., s. 95.

189



rozroéznienie dwoch  rozuméw/logosow:  autentycznego  (instrumentalnego) i

nieautentycznego (autotelicznego).

Rozum nieautentyczny, nastrojony na eliminacj¢ sprzeczno$ci oraz dgzenie do
odkrycia uniwersalnych praw dziala kierowany koniecznoscig. Znaczy to, ze nie
uwzglednia on przypadkowosci (aberracji, nonsensu, niepojmowalnego), drugiego
elementu, ktory w dos§wiadczeniu chwili nie jest jeszcze odrézniony od koniecznosci.
Colli poetycko nazywat ten stan zmieszaniem ,,gry i przemocy”8'®. Tracac element gry
obecny w bezposrednio$ci, rozum wyrzeka si¢ rzeczywisto$ci pozostajacej poza
przedstawieniem, niewyrazonej, zaw¢zajac ,,swiat” do tego, co postrzegane. Collego ujat
to tak: ,,Konkretno$¢ $wiata terazniejszego jest zamaskowang abstrakcja, dtugo juz
opracowywang 1 przed nami, i przez nas, jego cala zywos¢ jest nieprawda, a jego
wszystkie obrazy — urojeniem”?. Tluzje tego naiwnego realizmu mozna przezwyciezy¢,

co udato si¢ osiggnac, cho¢ w sposob nietrwaty, w archaicznej Grecji.

2.2.1. Geneza logosu

Snujac opowies¢ o genezie logosu, Colli usitowat dotrze¢ do madrosci z VII 1 VI
w. p.n.e., ktorej $lady przetrwaty w poezji archaicznej z czaséw siedmiu medrcow?!’, a
takze obecnej w dzietach myslicieli z nastepnych dziesiecioleci®'®. Okres panowania
madrosci, jak wida¢, nie byt dlugi — poniewaz wedtug Collego zalazki upadku rozumu

819 Kasprzysiak podsumowal rzecz nastepujaco: ,,Rozum

kryty si¢ juz w jego poczatku
byl w dziejach ludzkos$ci jednym z »wydarzen«: nagle co$ istotnego zaczeto si¢ objawiac
za posrednictwem czlowieka. Ale w Grecji to »wydarzenie« zostatlo wkrotce zbyt

rozbudowane, wzbudzilo nadmierne zainteresowanie i podsuneto za wiele zhudzen”5?°.

W obliczu fragmentarycznosci materiatow, ktore mogty by rzuci¢ §wiatlo na
badane przez Collego zjawiska — misteria eleuzynskie, orfickie i pitagorejskie oraz nauki
filozofow przyrody i poprzedzajacych ich medrcoOw — podjat probe rekonstrukcji narodzin

filozofii z mitu®?!

, cofajac si¢ wzdhuz tropow odnalezionych miedzy innymi w tekstach
Arystotelesa, Platona, Gorgiasza, Zenona, Parmenidesa i Heraklita. Zgodnie z przyj¢ta

przez niego metoda genealogiczng trzeba zatem wyjs¢ od Platonskiej filozofii jako

816 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli...,,s. 51 oraz G . Colli, Filozofia ekspresji, s. 87-88.
817 Zob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 47.

818 Zob. S. Kasprzysiak., Bedziesz poznawal, s. 14.

819 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 42.

820 S, Kasprzysiak, Bedziesz poznawat, s. 14.

81 7ob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 24-25.
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aspirujacego do madros$ci zapisu mysli, przesledzi¢ jej retoryczne i dialektyczne korzenie,
a nastgpnie — przez kluczowa w mniemaniu Wiocha — zagadke, doszukaé sie¢

poczatkdéw dramatu w misteriach. Czy takie podej$cie moze da¢ warto$ciowe rezultaty?

Buczynska-Garewicz, widzaca tu podobienstwo do sposobu, w jaki
presokratykami zajmowat sie Martin Heidegger®??, odpowiedziala: ,,Jego opowiesé jest
hipotetyczna: brak danych mogacych potwierdzi¢ ja lub obali¢. Mozna tez powiedzie¢,
ze jest to opowies¢ rozumiejgca, chodzi w niej o uchwycenie sensu, a nie opis faktow.
Opowie$¢ o narodzinach rozumu jest réwniez wyjasniajaca: genealogia wyjasnia

strukture, istota ma zosta¢ ukazana przez geneze” %%,

W chronologicznym przedstawieniu narodzin filozofii zacza¢ trzeba od misteriow
jako obszaru dziatania intuicji®?*. Udzial w nich mozliwy byt tylko dla wybranych, a
odkryta w ich trakcie wiedza miata by¢ znana wylacznie wtajemniczonym. Ich forma
prawdopodobnie powigzana byla z dramatem, na dowod czego Colli podal oskarzenie
skierowane wobec Ajschylosa o wyjawienie ezoterycznych sekretow, wigzac je z
tworzonymi przez niego tragediami®?. Réznice miedzy misteriami a tragedig Colli opisat
nastgpujaco: ,,[Tragedia] jest to hieroglif egzoteryczny, przeznaczony dla ogoétu, ktory
rozni si¢ od hieroglifu adresowanego do madrosci, stawiajacego sobie za cel wyraz
zastepczy dla totalnej ekstazy”®°. W polu zainteresowan Collego zamiast tragedii,
znalazla si¢ jednak zagadka, ktora takze pehita funkcje wyrazu zastgpczego, co zostato

juz oméwione®?’.

2.2.2. Dialektyka, retoryka i pismo

W wizji Collego stopniowa laicyzacja zagadki (od boskiego stowa — przepowiedni
wyroczni, przez walke na §mier¢ 1 zycie czlowieka z mitycznymi sitami — na przyktad
Edyp kontra Sfinks, po starcia medrcéw — czyli Kalchas i Mopsos) doprowadzita z
czasem do wyksztatcenia si¢ dialektyki, ktora w swych poczatkach nie byta tylko zbiorem
regut 1 ukutych termindéw, ale wrgcz przeciwnie — dynamiczng dyskusja,
odzwierciedlajaca ,,wizje Zywotnej afirmacji zycia”®?. Ciagle nastawienie na zmiane,

stowo zyjace w tym sensie, ze modyfikowato znaczenie w konfrontacji réznych

822 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 57-58.

823 Tamze, s. 32.

824 Zob. tamze, s. 43.

825 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 40-41.

826 Tenze, Po Nietzschem, s. 98.

827 Zob. ten rozdziat, sekcja 1.2.3.

828 Tenze, Narodziny filozofii, s. 68; tenze, Po Nietzschem, s. 70.
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interpretacji, wynikajacych z odmiennych do$wiadczen, zapewniaty jej $wiezo$¢ i
nieprzerwany kontakt z bezposrednioscig dzigki temu, ze nie grozilo ugrz¢znigciem w

abstrakcjach.

Postawienie przeciwstawnych tez — formalnie nasladujace kolidujace ze soba
frazy zagadki’® — inicjowalo pojedynek. Colli widzial w strukturze dialogu

zawoalowane, a przez to tym bardziej apollinskie okrucienstwo®®’.

Pisat o tym:
,Dialektyka jest rytuatem: dyskusja konczy si¢ pokonaniem odpowiadajacego. Ma on
ulec, sta¢ si¢ ofiarg. W dialektyce brakuje $miertelnego zagrozenia, rozumianego tak

dostownie jak tamto, ktore niosta zagadka’3°.

Wplyw rozumu, nieuchronnie
porzadkujacego przez eliminacj¢ przypadku i1 narzucanie koniecznosci, statych znaczen,
mial doprowadzi¢ do skostnienia tej formy. Co wigcej, gdy dialektyka przestata by¢
uprawiana w waskim gronie usitujacych dotrze¢ do prawdy, a stata si¢ jedynie polem
walki dla méwcow podziwianych na agorze, wynik dyskursu stracil na znaczeniu.

Bieglos¢ dialektyczna wyrazata si¢ w zrgcznym obracaniu stowem, a pole dyskursu

ograniczone zostato do abstrakcji i ciggu argumentacyjnego.

Pytanie ,,jest czy nie jest?” postawione przez Parmenidesa stanowilo wedlug
Collego szczytowe osiggniecie 1 zapowiedz rychtego konca dialektyki autentycznej, a
takze jedno z ostatnich $wiadectw rozumu®! wciaz wystepujacego w funkcji aluzyjnej

99832

— wskazujacej na ,,metafizyczne rozdarcie rzeczywistosci. Zenon i Gorgiasz dali

nastepnie upust nihilistycznym tendencjom dialektyki, przygotowujac miejsce na kolejne

stadium omawianego zjawiska, retoryke®®.

Zastepujaca autentyczng dialektyka
destrukcyjna powstata nie tylko dzigki nihilizmowi teoretycznemu, wymagala jeszcze
wlaczenia w t¢ sfer¢ intelektualizmu etycznego Sokratesa, czyli nastawienia
praktycznego®**. Podobnie wigc, jak u Nietzschego, Sokrates przyczynil sie do oddalenia
od intuicyjnego ujmowania madrosci. W efekcie zaniknal /Jogos dialektyczny,

przeksztatcajac sie w krytyczny, rowniez o destrukcyjnych sktonnosciach®®.

829 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 76.

80 Tenze, Po Nietzschem, s. 48.

81 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 82. Ostatecznym spadkobiercg autentycznej tradycji dialektycznej
miatby by¢ jednak Arystoteles, ktory skodyfikowat jej osiagnigcia, zob. tenze, Filozofia ekspresji, s. 264.
832 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 87.

833 Zob. tamze, s. 84, 88-91.

834 Zob. tenze, Po Nietzschem, s. 46.

835 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 43-45.

192



Przejscie od retoryki do filozofii jest juz o wiele mniej zawite niz dotychczasowe
etapy przeksztatcania madrosci w filozofig, paralelnego do odchodzenia od mistycyzmu
na rzecz racjonalizmu. Retorzy nie musieli juz konfrontowac si¢ z przeciwnikiem, a tym
bardziej walczyé o zycie w obliczu zagadki, a jedynie zabiega¢ o uznanie publicznosci®*.
Z tres$cig powigza¢ nalezato odpowiednig forme, totez przemowy powstawaty najpierw
w formie pisma, a recytacja zastapila wszelka improwizacj¢. Tak slowo utracilo juz
niemalze catkowicie elastyczno$¢, a stad pozostat jedynie krok do transformacji dialogu
w gatunek literacki, ktory jako forma pisemna zostal nazwany przez Platona
Hfilozofig”®%". To, ze historia tej dziedziny na zawsze zostata spleciona z pismem, choé¢
w formie traktatu, by¢ moze zaskoczyloby samego glosiciela teorii idei. Wyrazat on
przeciez swoje zastrzezenia do przekazywania mys$li w tej formie®*® a badacze z
Tibingen, a takze Giovanni Reale utrzymuja, ze znaczna cze$¢ jego nauk przekazywana

839 Colli nie kryl niezadowolenia z takiego obrotu spraw: zastgpienia

byla jedynie ustnie
samej madrosci jej ,,umilowaniem” oraz uzaleznienia filozofii od zubazajacej natury

pisma®*, a w swej ocenie kierowat si¢ stowami Sokratesa z Fajdrosa:

Ten wynalazek niepami¢¢ w duszach ludzkich posieje, bo cztowiek, ktory si¢ tego wyuczy,
przestanie ¢wiczy¢ pamigé; zaufa pismu i bedzie sobie przypominal wszystko z zewnatrz, ze
znakow obcych jego istocie, a nie z wlasnego wngtrza, z siebie samego. Wiec to nie jest lekarstwo
na pamig¢, tylko $rodek na przypominanie sobie. Uczniom swoim dasz tylko pozor madrosci, a
nie madros¢ prawdziwg. Posigda bowiem wielkie oczytanie bez nauki i bedzie si¢ im zdawato, ze
wiele umieja, a po wickszej czgséci nie bedg umieli nic i tylko obcowac z nimi bedzie trudno; to

beda medrcy z pozoru, a nie ludzie madrzy naprawde®*!.

Stowo pisane nalezy do tego samego stylu mys$lenia, ktéry reprezentowat
Parmenides — jest zimne, sztywne, tylko pozornie prowadzi do madros$ci. Poza tym pismo
prowadzi do niebezpieczenstwa naduzy¢ — po pierwsze mowa spisana moze sta¢ si¢
dostgpna tym, ,,ktorym nigdy w rece wpas¢ nie powinna”, a ponadto nie zdota — w

przeciwienstwie do mistrza przemawiajacego ,,zywa mowa” wprost do ucznia — obronic¢

836 Zob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 92.

87 Zob. tenze, Narodziny filozofii, s. 96-97.

838 Colli posuwa si¢ az do stwierdzenia, ze ,,to wszystko nie bylo czym$ powaznym w prze$wiadczeniu
tego, kto to napisal”. Zob. tamze, s. 98-99.

839 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, thum. E. Zielinski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008,
s. 29-44,

840 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, s. 23-24.

81 Platon, Fajdros, s. 44.
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842 W mniemaniu Collego bez elementu spontaniczno$ci

si¢ przed btedng interpretacja
autentyczny logos jest bowiem niemozliwy. Pisat o tym tak: ,,Cate pokolenia dialektykow
wypracowuja w Grecji systematycznie reguty rozumu, wznosza gmach /logosu jako
zjawisko zywe, konkretne, wylacznie méwione. Oczywiscie mowienie jest w dyskusji jej
cecha najistotniejsza: ,,dyskusja pisana [ ...] jest catkowicie wyzbyta bezposredniosci [ ... ]
brak w niej rozméwcow, tonu ich glosu, aluzji zawartych w ich spojrzeniach™. U

Collego miejsce przypisywane Sokratesowi przez Nietzschego zajat zatem Platon, a

miejsce komedii Eurypidesa — pismo.

Ta tajemnicza uwaga, wskazujaca na istotno$¢ przypadkowego i ulotnego, moze
by¢ odczytana przez pryzmat mysli Nietzschego dotyczacej komunikacji pozawerbalnej.
W Swiatopoglgdzie dionizyjskim utrzymywal, ze uczucie, a wigc to, co irracjonalne,
mozna tylko cze$ciowo zrozumieé, a wigc uczyni¢ racjonalnym: ,,zglebialne jest to, z
czym ma do czynienia jezyk, a wigc pojecie: granice «poezji» wyznacza wigc
wyrazalnos$é uczucia”?. Zdaniem Nietzschego alternatywa dla stow jest jezyk gestow:
»Stan emocjonalny jest niedoskonale, szczatkowo symbolizowany gestem, ktory jednak
jest zrozumialy instynktownie, jasno i powszechnie”®**. Najdoskonalszym przyktadem
jezyka gestow mialby by¢ wymieniony wczesniej w jednym rzg¢dzie z tragedia i orgia
taniec, wyrazajacy czlowieka gatunkowego, a nie jednostke — przez potaczenie

dionizyjskiej muzyki z apollinskim gestem.

2.2.3. Logos autentyczny i nieautentyczny

Opozycyjno$¢ mowy 1 pisma oraz madrosci i filozofii wigze si¢ z wyr6znionymi
przez Collego dwoma rodzajami /ogosu: autentycznego i nieautentycznego. Pierwotnie
logos byt jedynie narzedziem interpretacyjnym tego, co podsungla intuicja, a wynikato to
bezposrednio z potrzeby rozszyfrowania stow przepowiedni wyroczni, najczystszej

845

postaci zagadki®*. Jego aluzyjna funkcja zostata zlekcewazona, kiedy wygrana w

dialektycznej dyskusji stata si¢ wazniejsza od obcowania z madroscia, tak narodzit si¢

846

logos nieautentyczny — mozna by rzec: sofistyczny®*®. Rozum odrzucajacy intuicj¢ wraz

z rozwojem filozofii przeksztalcit si¢ z destruktywnego, ktéry tylko negowat wiedzg, w

842 Zob. tamze, s. 45.

843 F. Nietzsche, Swiatopoglgd dionizyjski, s. 63.
844 Tamze, s. 61.

845 Zob. G. Colli, Po Nietzschem, s. 44.

846 7ob. L. Boi, Il mistero...,s. 166-167.
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konstruktywny, ktory pozwolil na tworzenie spojnych logicznie systeméw zlozonych z
uzgodnionych poje¢®’ —  przemoc” koniecznosci (logiki).

Tym samym odrzucona zostala ,,fragmentarycznoéé jako styl myslenia”®® —

zapomniano, ze gl¢bia przejawia si¢ jedynie czgsciowo poprzez ekspresje samej siebie.
Uniwersalia powstaja w jednostkowym organizmie na bazie jego doswiadczen ekspres;ji,
przy czym pamietaé nalezy, ze Colli odmawia podmiotowi substancjalno$ci®* — w jego
ujeciu $wiadomos¢ jest zjawiskiem epifenomenalnym. Cztowiek, niepomny podniostej
roli intuicji w poznaniu, pozwala uwiktac si¢ logosowi abstrakcyjnemu w sie¢ poje¢, ktora
narzuca na swoja rzeczywistos¢, jednoczesnie tracac zdolno$¢ postrzegania z innego niz

zaposredniczony punktu widzenia®>°

. Odstania to najistotniejszg roznice mi¢dzy Collim
a Nietzschem. Ten drugi jest perspektywista, piewca filozofii zycia. Ten pierwszy pisat
natomiast: ,,Taki /ogos nie jest ukonstytuowany po prostu z pewnych nazw i pewnych
uniwersaliow ani nawet ze zwigzkoOw znaczen w bogato wyartykutowanych jezykach.
Wkracza wen to, co stuzy zyciu indywidualnemu, czyli logos nieautentyczny”®!. Prawda
jest czyms$ cennym dla Collego. Pragmatyczne podejscie jest z pewnoscig korzystne dla
jednostki, lecz Colli przestrzega przed postawg nastawiong wytacznie na to, zarzucajac
Odyseuszowi, ze jego madro$¢ byla przeceniania: ,,medrcem nie byl kto$ bogaty w
doswiadczenia, kto§ odznaczajacy si¢ praktyczng zaradnoscig, przebiegloscig 1

skutecznoscia”®>2.

Céz jednak szkodzi by¢ skutecznym w dziataniu? Nie chodzi
koniecznie o zycie w ascezie®>?, niczym Zaratustra przed zstapieniem z gorskiej samotni,
lecz o rownowage. Logos autentyczny nie jest wolny od wad /ogosu nieautentycznego,
ale pozwala zrozumie¢ jego ograniczenia. Wymaga to jeszcze czegos, czego prowadzacy
tryb zycia samotnika Nietzsche nie mogt poja¢, Colli zas jako nauczyciel znat doskonale,
cho¢ uwazat, ze dzi$ jest to rzecz mato powazana — mianowicie wspolnota. To w niej

mozliwa jest ,,zywa mowa”’, rtOwnowazaca czysty racjonalizm ,,gra” intuicji. W Filozofii

ekspresji odnalez¢ mozna takie wylozenie sprawy:

W ten sposob rozum autentyczny czy obiektywny bedzie siecig wyrazen wtornych i wyrazen

niewlasciwych, bedzie zwigzany z przymusem, ktory odzwierciedla kontakty metafizyczne i

847 Zob. tamze, s. 280-281.

848 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 59-60.

849 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 67-70, 83, 197-201.

850 7ob. L. Boi, /] mistero..., s. 177-179.

81 G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 202.

852 Tamze, s. 79.

853 Sztuka z powodu oderwania od dziatania w $wiecie fizycznym jest asceza, pisarstwo, a w tym jego
szczeg6lny przypadek, filozofia — rowniez. Zob. tenze, Po Nietzschem, s. 36-39, 89-90, 100-109.
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rozszerza si¢ poprzez wspélprace wielu podmiotow wsrod powszechnej dominacji. W tym

procesie nie tylko stowa, lecz i ludzie sg narzedziami®*,

Colli pytat, w jakiej sytuacji znajduje si¢ filozofia dzisiaj, jesli tradycja pisana jest
faktycznie tylko namiastka zywej dyskusji®®. Wedlug niego zyjemy w czasach
,»czotobitnosci wobec rozumu”, a filozofujemy w nastawieniu na praktyczne rozwigzania,
jak w sferze politycznej czy spotecznej, spychajac na margines kontemplacje¢ $wiata.
Nazwat nawet filozofie ,,$wiatynia martwych stow” 3¢, Refleksja abstrakcyjna powinna
by¢ tylko sposobem na odtworzenie ,cato$ci niewyrazalnego zycia, osloniete]

filozoficzng sztucznoscia”®®’.

Colli chciat jednak przywroci¢ rownowage gry i
przemocy®*8. Jako hasto jego nawolywanie do odmoéwienia pierwszenstwa rozumowi
autonomicznemu 1 poszukiwania madro$ci poza tradycja filozoficzng moze nie
przekonywa¢ — szczegolnie filozoféw — a wrecz budzi¢ usmiech politowania. Nie
namawiat jednak do lekkomyslnego irracjonalizmu, a do rzetelnej krytyki rozumu®>.
Przewidujac najwyrazniej, jak jego wlasne pisma beda dezinterpretowane, wystosowat

takie ostrzezenie:

Dlatego jesli do gadaniny przeciw rozumowi zabiera si¢ kto$, kto nie wie, jak rozum si¢ narodzit,
kto nie przeszedt splatanymi Sciezkami po jego $ladach i nie odkryl, ze to wlasnie rozum
uksztaltowal nietrwalg cielesnos¢ i zawezlit sie¢ widzialnego tadu w uchwytnym zmystami,

otaczajagcym nas $wiecie — to te jego gadaning trzeba poming¢®,

Aspektem, o ktorym nie mozna zapominac, jest genetyczne powigzanie rozumu z
intuicja, narzucajace wrecz potrzebe ich rownowagi. Trzeba rozroznia¢ funkcje intuicji,
przydatnej] w przypadku doznania pathosu religijnego, od funkcji rozumu — ,,Kto
pozwala rozumowi na wchloniecie instynktu, ten skazuje oba na wynaturzenie”%¢!,
Nalezy mieé na uwadze, ze mania ,jest podlozem zjawiska wrozbiarstwa. Zrodiem
madrosci jest wiec szalenstwo”%%2. Innymi stowy: ,,Skoro dociekania nad poczatkami
madros$ci prowadza do Apollina i skoro bog w tej sferze objawia si¢ za posrednictwem

»maniiy, to trzeba przyjaé, ze szalenstwo jest od madrosci greckiej nieoddzielne juz w

854 Tenze, Filozofia ekspresji, s. 79.

855 Tenze, Narodziny filozofii, s. 25.

856 Zob. tamze, s. 68-69.

857 Tamze, s. 50.

858 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli.., s. 37.
859 Zob. tamze, s. 41.

860 G. Colli, Narodziny filozofii, s. 37.

861 Tamze, s. 51.

862 Tamze, s. 31.
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momencie pojawienia si¢ zjawiska wieszczenia”®®. Colli utrzymywat, ze rozum jest
postrzegany jako autoteliczny tylko dlatego, ze zapomniano o jego zrédtach®*. Logos

,,miat by¢ rozmowa o czyms$ najistotniejszym, a stat sie rozmow3 o rozmowie” 5.

Nie umniejsza to wcale wagi rozumu, bez niego niemozliwe byloby poznanie,
gdyz znaczenie znajduje sic w polu wyrazen, jest oddalone od bezposrednioéci®®.
Przyktadem momentu, w ktérym rozum i intuicja muszg dziata¢ razem jest zagadka, czyli
,sformutowanie racjonalnego nieprawdopodobienstwa, ktore mimo to wyraza jakis
rzeczywisty przedmiot mysli. Swiat jest jednym wielkim zhidzeniem, lecz w tym
zhudzeniu wyraza si¢ co$ nieztudnego, co$, co ma tez byt inny niz przedstawieniowy.
Rozumie¢, co si¢ dzieje w poznajacej mysli ludzkiej, to by¢ §wiadomym obu tych

momentdw razem. Zapomnieé o tym, to skazaé sie na solipsyzm $wiadomosci”®®’.

2.3. Rola mitu dzi$

Pomimo réznicy czasowej i geograficznej Nietzsche 1 Colli obaj dostrzegali kryzys
kultury, w jakiej przyszto im uczestniczy¢. Pierwszy odrzucat optymizm jako
powierzchowny oglad zycia, wyptywajacy z dekadencji, w ktérej nie byto miejsca na
sumienie intelektualne, co $wiadczylo o nihilizmie Niemcow XIX wieku. Miata to by¢
koncowa faza procesu, ktory rozpoczat si¢ w czasach Sokratesa, kiedy to porzucono
sztuke dionizyjska. Tym samym zapomniano o prajednym 1 prawdzie ukrytej za
apollinskg zastong zmystow. Remedium mialo by¢, przynajmniej dla wczesnego
Nietzschego, odrodzenie kultury za sprawa muzyki Wagnera. Porzucit jednak ten pomyst,
zrywajac zreszta znajomos¢ z kompozytorem. Pdzniej, rozwijajgc swoja dionizyjska
filozofi¢ zycia, odrzucit koncepcje prawdy obiektywnej 1 doszedt do perspektywizmu,
wedle ktorego fikcja podtrzymujaca zycie jest cenniejsza jest niz jakakolwiek abstrakcja

wywyzszana do roli episteme.

Colli tez zajat si¢ problemem kryzysu, lecz wytozonego jako konflikt jednostki z
panstwem 1 jego instytucjami, ktore izoluja czlowieka. Sugerowat ideal tworczej
wspolnoty, w ktorej realizowac si¢ mogliby artysci, naukowcy i filozofowie. Miata by
ona funkcjonowa¢ na wzor tej] medrcoOw archaicznej Grecji, pelnej zywych dyskusji 1

ptodnej wymiany mysli. Wspolnota madrosci zostata jednak utracona, kiedy /logos

863 Tamze, s. 44.

864 Zob. H. Buczynska-Garewicz, Colli, czyli..., s. 38.

865 S. Kasprzysiak, Bedziesz poznawat, s. 14.

866 Zob. G. Colli, Filozofia ekspresji, s. 90.

867 H. Buczynska-Garewicz, Czy prawda jest przezytkiem?, s. 23.
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konstruktywny przyémit role intuicji i pchnat cztowieka w $wiat abstrakcyjnych pojec,
ktérymi operuje logika. Kierowanie si¢ wytacznie takim rozumem przyniosto z czasem
zycie nieautentyczne, utylitarne, nastawione na skuteczno$¢, ktorego uzdrowienia
upatrywat Colli w nowym micie. Dla niego byt to mit Nietzschego w wielu postaciach —
filozofa krytykujacego zaklamanie filozofii, znawcy kultury greckiej 1 jednostki
funkcjonujacej poza pragmatycznymi ramami spoleczenstwa, a poza tym wszelkie jego

przeksztatcenia, w tym ,,opowies¢ rozumiejgca” przedstawiona w Narodzinach filozofii.

Ten ,mit filozoficzny” Collego, nawotujacy do powrotu do madro$ci nie jest
wezwaniem do odrzucenia rozumu i upatrywania rozwigzahn w tym, co irracjonalne, ale
do zrozumienia ograniczen racjonalnosci. Czy dazy¢ do tego celu przez obcowanie z
historiami o Apollinie 1 Dionizosie, bogach $cierajacych si¢ przez swoich posrednikéw w
kreteniskim Labiryncie? Czy raczej kontemplowa¢ dzieta wielkich artystow przesztosci,
jak Pollaiuolo? By¢ moze lepiej tworzy¢ nowe mity? Konkretna odpowiedZ to sprawa
drugorzedna, istotny jest sam, zatracony dzi$, impuls do poszukiwania autentycznosci.
Ow impuls przypomina zreszta koncepcje sumienia intelektualnego, czyli wzigcia
odpowiedzialno$ci za wtasne wartos$ci. Nietzsche pisat o konieczno$ci odzyskania
zdolnosci glebokiej refleksji w dziele Ludzkie, arcyludzkie, w paragrafie zatytutowanym
Klagelied. Jego piesn lamentacyjna, w przeciwienstwie do Klage der Ariadne (Zaléw
Ariadny) nie jest wysoce symboliczng rozmowa z Dionizosem, ale prostym w swej tresci
przypomnieniem o warto$ci kontemplacji wzgledem pracowito$ci. Brzmi ten paragraf

nastepujaco:

Lament. — By¢ moze s3 to zalety naszych czasow, ktore niosg ze sobg wycofanie si¢ z i
czasem niedocenianie vita contemplativa. Ale trzeba przyznaé, ze nasze czasy ubogie sa w
wielkich moralistow, ze Pascala, Epikteta, Seneke i1 Plutarcha mato si¢ juz czyta, Ze praca i
pracowito$¢ — skadingd w orszaku wielkiej bogini Zdrowia — wydajg si¢ niekiedy szale¢ niczym
choroba. Poniewaz brak czasu na refleksje i spokoj mysli, nie rozwaza si¢ juz odmiennych
pogladow: zadowala si¢ ich nienawiscig. Przy ogromnym przyspieszeniu zycia umyst i oko
przyzwyczajaja si¢ do potowicznego lub btednego widzenia i osgdzania, a wszyscy przypominajg
podréznikow, ktorzy poznajg kraj i jego mieszkancdéw z okien pociggu. Samodzielne i ostrozne
podejscie do wiedzy jest wrecz uwazane za rodzaj szalenstwa; wolny duch jest ponizany,
zwlaszcza przez uczonych, ktdrzy nie dostrzegaja wnikliwosci 1 staranno$ci jego sztuki
obserwacji i chcieliby go zamkna¢ w jednym zakatku nauki. Podczas gdy on ma zupetnie inne i
wznioslejsze zadanie, polegajace na dowodzeniu catg armig uczonych i wyksztalconych ludzi z

samotnej pozycji i pokazywaniu im $ciezek i celow kultury. — Taki lament, jak ten powyzej
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odspiewany, prawdopodobnie doczeka si¢ swojego czasu i pewnego dnia ucichnie sam z siebie,

wraz z poteznym powrotem geniuszu medytacji®®s.

Taka misje szerzenia ,,medytacji”’, zycia refleksyjnego, podjat Colli, skupiajac wokot
siebie wielu uczniéw 1 wspotpracownikow, ktorych inspirowal do zglebiania spraw
nieistotnych dla dzisiejszych Odyseuszy — pracowitych, sprytnych, lecz ptytkich. Sprawy
te, czyli Nietzsche, Grecja 1 rozum, mialy za to znaczenie dla poszukujacych madrosci,

ktorych sam nazwalby wspotczesnymi mistykami. Tak wyrazit ten sentyment Colli:

A przeciez »mistyk« znaczy tylko tyle, co »wtajemniczony«, kto$, kto zostal wprowadzony
przez innych czy przez samego siebie w pewne doznania, w pewng wiedze, ktora nie jest czyms
potocznym, nie jest dostgpna wszystkim [...] Racjonalizm takze moze by¢ mistyczny. A mowigc
najogoélniej, trzeba upomnie¢ si¢ o to, zeby stowo »mistyk« stalo si¢ na nowo epitetem

przynoszacym zaszczyt” 5,

868 F. Nietzsche, Menschliches, Allzumenchliches 1, §282.
869 G. Colli, Po Nietzschem, s. 117.
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ZAKONCZENIE
Celem niniejszej dysertacji bylo ustalenie odpowiedzi na pytanie, czy Giorgio
Colli, niekwestionowanie zastuzony dla badan nad Nietzschem jako wspottworca edycji
krytycznej, wniost istotny wktad filozoficzny w recepcje mysli niemieckiego filozofa.
Zgodnie z gldwng teza rozstrzygnigcie tej kwestii wymagato nie tylko poréwnania ich
tekstow — tu kluczowe okazaty si¢ Narodziny tragedii i Narodziny filozofii — ale szersze
rozpatrzenie dziatalno$ci intelektualnej Collego. Dysertacja zostata w zwigzku z tym

podzielona na trzy rozdziaty, odpowiadajace trzem polom badawczym.

Rozdziat 1 mial charakter historyczny i filozoficzny. Przedstawiono w nim w
sposob szczegdtowy, wcezesniej nie realizowany przez innych badaczy, historyczng (od
lat 40. XX wieku) i aktualng recepcje tworczosci Collego na réznych polach: jako
thumacza, redaktora i filozofa. Rezultaty dociekan wykazaty, ze odbior Collego w
poszczegbdlnych krajach jest znaczaco zrdznicowany wiasnie ze wzgledu na jego
osiggnigcia w tych dziedzinach — takze przez pryzmat relacji z Nietzschem. Cho¢ Colli
byt niedoceniany za zycia, wzrost zainteresowania jego tworczo$ciag po $mierci byt

zauwazalny 1 wcigz przybiera na sile.

We Witoszech pisali o nim najbardziej znani wspotczesni filozofowie tacy jak
Massimo Cacciari, Gianni Vattimo i Giorgio Agamben. Utworzono tam réwniez
zwigzane z jego dorobkiem intelektualnym instytucje: Centro ,,Colli-Montinari” di studi
su Nietzsche e la cultura europea oraz Centro Studi Giorgio Colli. Ta druga, pozostajaca
pod przewodnictwem Chiary Colli Staude, publikuje wielotomowa seri¢ monografii
zawierajacych analizy jego filozofii. Znajdujaca si¢ przez wiele lat pod kuratelg Enrico
Collego trzecia instytucja, Archivio Colli, we wspotpracy z roznymi wydawnictwami —
na czele z Adelphi Edizioni — odpowiada za ukazywanie si¢ dziet posSmiertnych filozofa,
z ktorych najnowsze (Interiorita ed espressione) wydano w 2024 roku. W roli filozofa
postrzegany jest rowniez w Hiszpanii, gdzie przetozono niemalze wszystko, co napisal,
podobnie we Francji. Znalazt to oddzwigk w lokalnej recepcji jego mysli. Zgota inaczej
wyglada sytuacja w Niemczech, przettumaczono tylko trzy jego dzieta zwigzane z
Nietzschem (Scritti su Nietzsche, Narodziny filozofii i Po Nietzschem). Tam uchodzi
glownie za jego komentatora. W pozostatych krajach, wraz z Polska, Colli pozostaje mato
znany. Najwigkszy 1 jedyny znaczacy wktad w jego recepcj¢ w Polsce miata Hanna

Buczynska-Garewicz. W zwigzku z iloscig publikacji na bazie notatek Collego 1
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dotyczacych jego mysli w ostatnich latach, ta czgs¢ dysertacji stanowi jedyne aktualne

podsumowanie jego recepcji.

Szczegbdlng uwage poswiecono ukazaniu roli wloskiego mysliciela w
syntetycznie opisanej historii dazenia do stworzenia edycji krytycznej. Rezultat prac
zespotu prowadzonego przez niego i Montinariego stal si¢ obowigzujacym dzi$
standardem dla nietzscheanistow, a takze podstawg wielu ttumaczen dziet zebranych,
listow 1 notatek. Za istotne trzeba uzna¢ zwtaszcza notatki z lat 80-tych XIX wieku, ktore
postuzyly Elisabeth Forster-Nietzsche do skompilowania Woli mocy. Dzigki staraniom
wspottworcow edycji Colli-Montinari to rzekome magnum opus uznane zostalo za
manipulacje. Wydanie notatek w ukladzie chronologicznym, a nie sugestywnym
tematycznym, umozliwilo pozornie bezstronne studiowanie ineditow Nietzschego.
Nieplanowang konsekwencja byto rozgorzenie sporu metodologicznego zwigzanego ze
sposobem wartosciowania reprezentatywnosci pism (klasycznym, psychoanalitycznym,
kompleksowym 1 dekonstrukcyjnym), notatek i listow, czego wyrazem sg po czesci
roznice interpretacyjnego opisane w rozdziale II. Ponadto zawarto tu pordwnanie
mnogich wydan wlasciwej edycji krytycznej, a wigc wersji niemieckiej, ze wskazaniem
ich zalet 1 wad, co moze okaza¢ si¢ pomocne dla badaczy Nietzschego przy wyborze
zrédet. Novum w badaniach w tym zakresie stanowi raport z przektadow edycji
krytycznej dziet Nietzschego, ukazujacy ogromne rozbieznosci w sytuacji wydawniczej
w poszczegolnych krajach. Podczas gdy ttumaczenie wloskie zaczelo ukazywac si¢ przed
samg edycja krytyczng, francuskie ukonczone w latach 80., a japonskie wydane juz
trzykrotnie, wydanie amerykanskie nie zostato sfinalizowane po ponad 40 latach prac. W
Polsce dzieta zebrane publikowane przez wydawnictwo Officyna zawieraja tylko cztery
dzieta Nietzschego (Narodziny tragedii, Niewczesne rozwazania, Poza dobrem i ztem, Z
genalogii moralnosci) 1 notatki z lat 80. Pozostale dziela, notatki i listy wydawane bylo
przez inne podmioty. Zawarte tu wyroznienie thumaczen polskich na podstawie edycji
krytycznej powinno réwniez rozjasni¢ czasem ich czasem niejasny status pod tym

wzgledem.

Rozdziat I dotyczyt metodologii. Odtworzona zostala w nim metoda, ktora
doprowadzita Collego do reinterpretacji postaci Apollina 1 Dionizosa, inspirowanej
zrédlami orfickimi, a rowniez pojeciami bios 1 zoe uzywanymi w tej materii przez Karla
Kerényiego. ,,Krytyczna i chronologiczna” analiza mitu Labiryntu pozwolita wykaza¢

0golng poprawnos$¢ intuicji Collego, cho¢ nie wolnych od pewnych mankamentow w

201



filologicznych dociekaniach w tym zakresie, co dotad bylo jedynie sugerowane w
recenzjach jego praco zwigzanych z presokratykami, jak La sapienza greca. Colli
niestusznie rozréznit dwie wersje mitu o Ariadnie: niemalze kompletnie zapomniang — o
boskiej Pani Labiryntu i zachowang w p6zniejszej tradycji greckiej o ludzkiej ksiezniczce
kreteniskiej. Analiza §wiadectw starozytnych przyniosta konkluzje o uniwersalnym

przemieszaniu tych dwoch wariantow.

Za sprawg odnalezienia wszystkich wystapien Ariadny w korpusie tworczosci
Nietzschego wykazane zostalo, ze postac to nie byla czesto wykorzystywanym motywem
w jego tworczo$ci. Kontrastuje to z liczbg interpretacji postaci zaproponowanych przez
jego badaczy. Ich przeglad wykazat, ze tradycyjne wartosciowanie opublikowanych dziet
Nietzschego ponad ineditami i listami jest rzadkos$cig. Niematg popularnos$cig cieszyty
si¢ za to interpretacje psychoanalityczne, w ktorych nazwanie Cosimy Wagner imieniem
Ariadny byto potraktowane jako istotny wskaznik stosunku Nietzschego do Ryszarda
Wagnera, co poskutkowato zignorowaniem traktujgcych o tym zagadnieniu tekstow piora
Nietzschego (Przypadek Wagnera, Nietzsche kontra Wagner). Podej$cie dekonstrukcyjne
przedstawiono na przykladach etycznej interpretacji Adriana del Caro i etyczno-
ontologicznej Gillesa Deleuze’a. W przypadku tej drugiej francuski filozof dokonat
egzegezy postaci Ariadny wplatajac motywy Nietzscheanskie w swoja strukture
pojeciowa zwigzang z ,,r6znica” i ,,powtorzeniem”. Analiza argumentacji jego wywodu
pozwolita ustali¢, ze jest ona nieuzasadniona, a co wigcej stanowi wyraz oryginalnej
mys$li Deleuze’a, w wielu punktach odleglej od Nietzschego, cho¢ sygnowanej jego
nazwiskiem przez francuskiego poststrukturaliste. Znaczenie Ariadny zaproponowane
przez Collego nie dotyczy natomiast wcale tego, jak rozumiat jg Nietzsche. Colli
zaproponowat jej odczytanie w kontek§cie szerszej wersji mitu niz ta znana Nietzschemu,
co zademonstrowano w $wietle powstawania utworu Zale Ariadny. Podobnie Colli
postapit z bogami Apollinem i1 Dionizosem, dokonujac korekty Nietzscheanskiej oceny
ich roli dla kultury greckiej. Systematyczne zestawienie roznych interpretacji kluczowe;j
postaci Ariadny wykazato, ze odczytanie Collego jest unikalne na tle innych perspektyw
interpretacyjnych, bowiem stanowi polemike, nie za$ egzegeze¢. Paradoskalnie to wtasnie
jego metoda okazala si¢ najblizsza tej zastosowane] przez samego Nietzschego w
Narodzinach tragedii, w ktorych nastgpito nierozdzielne przemieszanie filologii 1

filozofii. W ramach tej pierwszej dziedziny ustalil, ze pokrewienstwo Apollina i
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Dionizosa oparte jest na manii, co postuzylo mu za podstawe oryginalnych rozwazan

filozoficznych osadzonych w tej samej tematyce, co Narodziny tragedii Nietzschego.

Rozdziat III, komparatystyczny, byl przede wszystkim analizag porownawcza
Narodzin tragedii oraz Narodzin filozofii wraz z pokrewnymi tekstami (w przypadku
Nietzschego na przyktad Swiatopoglgd dionizyjski, Filozofia w tragicznej epoce Grekéw,
w przypadku Collego Po Nietzschem, Apollineo e dionisiaco, Filozofia ekspresji). Obaj
filozofowie zdiagnozowali kultury swoich czasoéw jako pograzone w kryzysie, usitujac
odkry¢ przyczyny metoda genealogiczng. Zalazkoéw wspolczesnych problemow

upatrywali w starozytnej Grecji z czasOw poczatkow filozofii.

Weczesny Nietzsche snul opowie$¢ inspirowang mys$la Schopenhauera, w ktorej
Dionizos byt utozsamiony z wola/noumenem, za§ Apollo z przedstawieniem/fenomenem.
Pierwszy wyrazal okrutng prawde o nieprzemijalnym, wszechogarniajacym bycie
muzyka, drugi przynosit ukojenie efemerycznym jednostkom ludzkim stowem i obrazem.
Nietzsche dojrzat przeniesienie doswiadczanej w uniesieniu mistycznym prawdy
misteriow w sfer¢ dramatu poprzez uzgodnienie dionizyjskiego upojenia z apollinskim
snem, pozorem. Osiagna¢ si¢ to udalo tylko w tragedii attyckiej, ktora z winy zbyt
przywigzanego do codziennosci Eurypidesa 1 ,,czlowieka teoretycznego” Sokratesa
zostata zlekcewazona. Tak, wraz z nastaniem filozofii posokratejskiej, rozpoczeta si¢
kultura aleksandryjska, antykwaryczna, wyzuta z autentycznosci, ktora trwa do dzis.
Wigzat ja z ,zimnym”, w pelni logicznym, stylem myslenia Parmenidesa, ktory
przeciwstawiat ,,filozoficzno-fizykalnym” dociekaniom Anaksymandra. Wczesny
Nietzsche zywit nadziej¢ na odnowienie kultury na modte starogreckiej przez muzyke
Wagnera. Pozny Nietzsche z kolei odciat si¢ od prawie wszystkich rozwigzan Narodzin
tragedii, od rozrdznienia na noumen i fenomen, a takze od ,,czczej” i ,.fantastycznej”
metaforyki boga-praartysty §wiata. Prawde obiektywna, veritas aeterna, rGwniez odrzucit
wraz z bytem w ogole, osadzajac perspektywizm jako epistemologiczny wyraz filozofii
zycia w ontologii $wiata rozumianego jako stawanie si¢. Tego pdznego stanowiska Colli
nie rozwazyl tak doktadnie jak wezesnego. Przypisywat Nietzschemu oceng calej filozofii
jako falszywej, facznie z jego wilasna, nie dostrzegajac, ze pojecie prawdy u Nietzschego
jest perspektywiczne 1 odpowiada raczej doksie, a nie episteme. Znaczy to, ze W swojej

recepcji Nietzschego dziatat fragmentarycznie, skupiajac si¢ na jego wczesnym okresie.
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Colli takze wyszedt od misteriéow jako kluczowego elementu kultury greckiej 1
zrédha filozofii. W Dionizosie i Apollinie widziat na réwni bogdéw madrosci, ktora
wyptywata z manii, czyli szalenstwa. W doswiadczeniu mistycznym dostrzegat
mozliwos¢ odczucia ztudnosci jednostkowosci w kontakcie z glebia, odpowiadajaca
prajednemu wczesnego Nietzschego. Byto ono jednak niekomunikowalne i wymagato
aluzyjnego wyrazenia stowem. Podczas gdy Nietzsche zajat si¢ tragedia jako laicyzacja
misteridw, Colli przyjrzat si¢ wyroczni w Delfach nalezacej do Apollina, a jemu samemu
jako bogu zagdki — czym innym byta bowiem przepowiednia Pytii? Zagadka miala jego
zdaniem znalez¢ odzwierciedlenie w formie dialogu filozoficznego, z ktérego Platon
uczynit formg¢ literacka. Miaty to by¢ tytutowe narodziny filozofii, a zarazem koniec
madros$ci, ktora wymaga nie ,,zimnego” myslenia pojeciami, ale polegania zaré6wno na
rozumie, jak 1 na ,,intuicji mistycznej”. Rownolegle do procesu laicyzacji zagadki
przebiegalo w jego opowiesci popadanie w zapomnienie /ogosu autentycznego,
funkcjonujacego przede wszystkim w rozmowie, dopuszczajacego logike wraz z intuicja,
ktory z czasem zastgpit logos nieautentyczny, konstruktywny. Ten drugi przewaza¢ ma
dzis, jak teoria w kulturze aleksandryjskiej, co skutkuje praktycznym nastawieniem ludzi,
ktorzy nie moga realizowac si¢ w sposob autentyczny w traktujacym ich instrumentalnie
utylitarystycznym panstwie. Collego recepta byta spokrewniona z ta Nietzschego,
ktorego wecielit w tworzonym przez siebie mit. Za mit wilasnie, czyli ,,rozumiejaca
opowies¢” trzeba uznaé Narodziny filozofii, ktore z perspektywy historycznej moga
pozostawa¢ rdwnie ,fantastyczne”, co praartysta $wiata czy transformatywne
przeznaczenie muzyki Wagnera, ale peitnig funkcj¢ inspirujaca. Colli wierzyt, zZe
odpowiednie mity mogg przywroci¢ wiare we wspolnote poszukiwaczy madrosci, o

ktorej zapomnieli filozofowie.

Realizacja zaktadanego celu rozprawy doprowadzita do nastgpujacych wnioskow
odnos$nie wktadu Collego w recepcj¢ mysli Nietzschego. Po pierwsze edycja krytyczna,
cho¢ rozwigzata kwesti¢ Woli mocy, przyniosta problem metodologiczny zwigzany
decyzjami nietzscheanistow o przypisywaniu réznej wazno$ci dzielom, notatkom i
listom. Po drugie Narodziny filozofii, stanowigce opartag na metodzie genealogicznej
polemike z Narodzinami tragedii, ukazuja motywy z dzieta Nietzschego w nowym
swietle, co zostato opisane dzigki krytycznej tych testow oraz analiz poréwnawczych.
Collego reinterpretacja dionizyjskosci i apollinsko$ci, wpisana w réznorodny dyskurs o

Ariadnie i Labiryncie u Nietzschego, stanowi istotne uzupetnienie znaczen tych poje¢ w
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stosunku do ich wuzycia przez autora Narodzin tragedii. Osobnych badan,
przekraczajacych ramy niniejszej pracy, wymaga jednak ustalenie, jak Colli odnosit si¢
do koncepcji poznego Nietzschego, o czym ledwie wspominatl pobieznie w
analizowanych w tej dysertacji pismach. Wreszcie propozycje Collego dotyczace
uzdrowienia kultury mozna potraktowac¢ jako przedtuzenie Nietzscheanskiego projektu
jej odnowienia poprzez muzyke. Dla obu myslicieli filozoficzna refleksja nad mitem byta
przyczynkiem do odkrycia prawdy o funkcjonowaniu czlowieka w spoteczenstwie. O ile
Nietzsche skupiat si¢ na tym, co do spoteczenstwa moze wnies¢ wybitna jednostka, o tyle
Colli postulowal ozywienie koncepcji wspdlnoty, widzac jej spoiwo w idei madrosci

presokratejskie;j.
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