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Recenzja rozprawy habilitacyjnej, dorobku naukowego, dydaktycznego i
organizacyjnego Pana dra Marcina Fabjanskiego oraz opinia w sprawie
nadania mu stopnia doktora habilitowanego w dziedzinie nauk

humanistyeznych w dyscyplinie filozofia

Niniejszg recenzjg¢ przedkladam na podstawie uchwaty Rady Dyscypliny Naukowej Instytutu
Filozofii Uniwersytetu Slaskiego z dnia 22 stycznia 2024, powolujacej mnie na recenzenta

wskazanego przez Radg¢ Doskonatosci Naukowe;j.
Przebieg kariery naukowej Habilitanta

Dr Marcin Fabjanski jest pracownikiem Instytutu Filozofii Uniwersytetu Slaskiego w
Katowicach, gdzie jest zatrudniony od 2020 roku. Przewazajaca czg5C zycia zawodowego
Habilitanta jest zwigzana ze §rodowiskiem poza-akademickim. Przez 22 lata dr Fabjanski
zajmowat si¢ zawodowo dziennikarstwem, rezyserig reportazy i filméw dokumentalnych, a
takze pisaniem oraz thumaczeniem ksiazek i szeroko rozumiang dziatalnoécia popularyzacyjng
w zakresie filozofii oraz ekologii. Stad jego dorobek naukowy powinien zosta¢ oceniony przez
pryzmat §ciezki zawodowej innej niz w przypadku wigkszosci Habilitantéw zwiazanych cale

Zycie zawodowe ze Srodowiskiem akademickim.
Ocena osiggniecia gléwnego

Osiggnigciem gléwnym jest monografia pt. Embodied Nature and Health. How to Attune
to The Open-source Intelligence liczaca 168 stron, zostala wydana w 2022 roku w
wydawnictwie Routledge. Monografia skiada si¢ z szeSciu rozdzialow, wstgpu, zakonczenia

oraz indeksu rzeczowego. We wstgpie do monografii Autor stawia tezg, ze istniejgce formy



inteligencji nie wyczerpujag w pelni rzeczywistosci. W zwigzku z tym Habilitant proponuje
koncepcje Inteligencji Otwartego Zrédta (I0Z), ktoéra definiuje inteligencje, jako efekt
wspolpracy naszego organizmu ze $rodowiskiem naturalnym, pewien stan bycia czg¢Scig
$rodowiska. W tej czesci pracy Autor zwraca uwage na separacje czlowieka od §wiata poprzez
zmyst wzroku. Zauwaza, ze cztowiek jest oderwany od prawdziwego Zycia i wpatrzony w ekran
telefonu, ktéry alienuje go od §wiata i uniemozliwia jego dodwiadczanie. Tego typu oderwanie
od Swiata nie jest jedyng formga alienacji. Innym przykladem oddzielenia czlowieka od
doswiadczania $wiata jest anhedonia, oznaczajaca obnizong zdolno$¢ lub nawet niemoznosé
odczuwania: przyjemnosci i radoéci. Habilitant Zrodet problemu upatruje w przeniesieniu
centrum istnienia z odczuwania $wiata za pomoca zmystéw na doswiadczanie §wiata za pomoca
obrazdw, siéw, narracji i interpretacji. Oderwanie od naturalnego §rodowiska sprawia, Ze
zyjemy w pewnej iluzji, dodwiadczajac $rodowiska w spos6b zaburzony, nie jako jego czgsc,
ale jako konsument zasobéw Ziemi. Koncepcja IOZ ma potaczyé czlowieka z przyroda i
przywrocic jego wigz z otoczeniem naturalnym.

W pierwszym rozdziale Habilitant rozpoczyna od opisania procesu zycia jako ruchu,
nieustajacej zmiany od wzrostu ku rozkiadowi, twierdzac, Ze zatrzymanie ruchu prowadzi do
rozpadu zycia. Ten fenomen zatrzymania ruchu u cztowieka, zdaniem Habilitanta, mial miejsce
w przypadku tortur w wi¢zieniach CIA opisanych w monografii, gdzie pewne praktyki poprzez
zatrzymanie procesu zmiany i wprowadzenie bezruchu doprowadzity do zniszczenia
pojmanych. Rozwazania konkluduje uwaga, ze ,,0sobowo$é nie moze funkcjonowaé w zdrowy
spos6b bez kontaktu ze Srodowiskiem i bez polaczenia z jakaé formg ruchu” (s. 14). Odwolujac
si¢ do koncepcji Pierre’a Hadot, Habilitant wskazuje na mozliwg interpretacje filozofii
zachodniej jako gry toczacej si¢ migdzy umystem a naturg, ktérej rozstrzygajacym momentem
jest dualizm kartezjanski oddzielajacy ostatecznie czlowieka od przyrody. W czasach po-
kartezjanskich ten podziat si¢ jedynie poglebia powickszajac alienacje czlowieka od jego
otoczenia przyrodniczego. Koncepcja I0Z ma stuzy¢ jako odpowiedz na tg alienacje czlowieka
od przyrody poprzez wytworzenie pewnego sposobu postrzegania rzeczywistosci.

Rozdzial drugi, pt. Dramaturgies of presence skupia si¢ na pewnych sposobach naszej
uwaznoéci i postrzegania §wiata. Wywdd koncepceyjnie jest osadzony w tradycji buddyjskiej
(gtéwnie w Satipatthana Sutta), ktéra pod wieloma wzgledami jest zblizona do popularnej w
swiecie zachodnim praktyki mindfulness. Wprawdzie mindfulness jawi si¢ jako latwiejsze niz
praktyki buddyjskie to jednak ,zastosowanie mindfullness w medytacji rozpoczyna
rewolucyjny proces niszczenia metafizycznych statych i poruszania si¢ w kierunku pierwotnej

zywotnosci (...} prowadzac adepta (....) do {odkrycia} dhamma” (s. 41). Habilitant pokazuje



tytutowe dramaturgie jako pewien sposéb postrzegania $wiata/uwaznosci podlegajacy
przeksztalceniu pod wplywem medytacji opisanej w Satipatthdna Sutta. Dzigki tej praktyce
adept medytacji odkrywa, Ze nie rozni si¢ od $rodowiska naturalnego, a zatem jego dramaturgie
ulegaja fundamentalnemu przeksztalceniu.

Rozdzial trzeci opisuje zagadnienie odbudowania relacji z przyrods, do ktérego kluczem
jest uczynienie przyrody cze¢Scia wlasnej tozsamosci. Kluczowe znaczenie ma ,nawyk
uwaznosci, ktéry pozwala nam sig przebudzié i usypia pewne dramaturgie obecno$ci w naszym
polu istnienia” (s. 67). Habilitant zwraca uwagg, ze bezposredni kontakt z przyroda budzi w nas
pewne pozadane dramaturgie, na wzor tego, jak ogladajac film budzimy w sobie dramaturgie
bliskie bohaterom ogladanego obrazu. Bycie w przyrodzie jest ,przeniesieniem sfery
intymnosci ze sfery koncepeyjnej do $rodowiska naturalnego” (s. 68). W ten sposéb jesteSmy
obecni w prawdziwym, a nie tylko w mentalnym $wiecie. Narzedziem do polaczenia ze
Swiatem jest stoicka koncepcja oikeidsis — gloszaca, ze gtownym celem Zycia czlowiek jest
zycie zgodnie z naturg wszech§wiata, a drogg do polaczenia jest odpowiednia uwazno$é
wypracowana dzieki buddyjskiej madrosci wpisanej w koncepcje I0Z.

Rozdziat czwarty jest poswigcony oméwieniu koncepcji filozofii, ktére nie opierajg sie
na kartezjanskim dualizmie oraz prébom przezwycig¢zenia go. Habilitant opisuje swoje
doswiadczenie medytacyjne i analizuje je za pomocg fenomenologii, co otwiera perspektywe
do metody ,auto-fenomenologii”. W tej metodzie podmiot analizujgcy staje si¢ obiektem
analiz. W monografii zasady fenomenologii zostaty pordéwnane do buddyjskiej wykladni natury
medytacji. Tendencja do psychologizacji sklania czlowieka do wyjasniania za pomocs
psychologii kwestii, ktére wymykaja sie terminom psychologicznym. Zjawisko to dystansuje
nas od swiata i od polaczenia si¢ z otoczeniem przyrodniczym np. poprzez ograniczenie
fascynacji otoczeniem. Mozemy przekroczy¢ psychologizacie poprzez bycie w Swiecie
przytodniczym, przebywanie w naturze pozwala nam przekroczy¢ siebie i swoje
do$wiadczenia, podejéé do percepcji §wiata zupelnie inaczej. Pozwala nam odkryé tozsamogé
polaczong ze $rodowiskiem naturalnym wpisujgca si¢ w koncepcje 107,

Rozdziat piaty poswigcony jest niedualistycznemu doswiadczaniu przyrody oraz temu,
jak defininjemy siebie w kontekscie §rodowiska naturalnego. Autor analizuje w tym rozdziale
koncepcje filozoficzne, ktore przekraczaly dualizm. Twierdzgc, ze kluczows cnotg antyczna
byla odwaga, a w niej zawiera si¢ pewien element relacji migdzy ,,my” a ,.Srodowisko”. Istotna
czg¢s¢ podbudowy filozoficznej mozna znalezé tez u Fichtego, ktory czerpat site z przebywania
w przyrodzie. Fundament filozofii zachodniej jest uzupetniony o gleboka praktyke medytacyjna

meitd, ktora ma mozliwo§é przemiany struktur w naszym moézgu i moze doprowadzi¢ do



prawdziwej zmiany postaw. Merntd jako praktyka przynoszaca glgboki spokdj, zostata
powigzana z eudajmonistyczna przyjemnoscia, co jest interesujagcg wykladnia eudajmonii.
Interpretacja ta jest dosy¢ nietypowa, ale patrzac na eudajmoni¢ jako dazenie do doskonatosci
moralnej, wydaje si¢ ciekawym podejéciem.

Rozdzial szdsty jest poSwigcony doskonaleniu moralnemu opartemu na kontakcie z
przyroda. Punktem wyjscia do rozwazan jest dyskusja nad bezosobowg cnota, ktdra oznacza
pewne wykraczanie poza wlasne ja, przekraczanie osobowego charakteru cnoty. 107 stuzy tutaj
wilasnie do wykraczania poza siebie, otwiera mozliwo$¢ nawigzania kontaktu z bytami
pozaosbowymi. IOZ daje nam mozliwo$é dostrojenia si¢ do przyrody, jej rytmu, jej zmiennosci,
do zycia w roznych jego formach i przejawach. Owo dostrojenie si¢ wywoluje poczucie
acznosci ze Swiatem, a zatem moze by¢ skutecznym narzedziem przezwycigZenia kryzysu
ekologicznego.

Monografi¢ mozna odczytaé na wiele sposobdw, jednym z nich jest potraktowanie jej
jako publikacji o podbudowie teoretycznej, ale zdecydowanym wymiarze praktycznym. Na
poziomie teoretycznym zgadzam si¢ z Habilitantem, ze medytacja/mindfulness moze by¢
skuteczng droga do przezwycigzenia kryzysu ekologicznego. Bowiem u podstaw poradzenia
sobie z tym kryzysem lezy zmiana sposobu postrzegania §rodowiska, ktora nie zostanie
ostagnigta bez glebokiej przemiany wewnetrznej, tutaj medytacja ze swoim dobroczynnym
wplywem na podmiot moralny moze odegrac kluczowg role. Niemniej mam kilka watpliwosci
co do mozliwosci uniwersalnej aplikacji medytacji czy chociazby mindfulness, ktére wydaje
si¢ by¢ mniej wymagajace. Moja watpliwo§¢ wynika z faktu roznic kulturowych migdzy
mysleniem zachodnim a dalekowschodnim. Od jakiego$ czasu w filozofii toczy sie dyskusja na
temat uniwersalizmu. Zgodnie z definicja Uniwersalizm w etyce obejmuje ,twierdzenie, ze
standardy i zasady etyczne s3 uniwersalne” (O'Neil 1998, 535), a zatem listy cndt, norm,
wartoci 1 praw sg takie same dla wszystkich. Przyktadem uniwersalizmu jest twierdzenie
Cycerona, Ze istnieje jedno wieczne prawo dla wszystkich narodéw i wszystkich czaséw
(Cyceron 1993, 33). Gdybysmy przyjeli uniwersalizm jako podstaweg pogladéw to mozna
rzeczywiscie uznac, ze wartosci lezgce u podstaw buddyzmu, jak i kultury zachodniej sg takie
same. Niemniej uniwersalizmowi przeciwstawia si¢ szereg nurtdéw wykazujacych 1
podkreflajgcych rdznice kulturowe. Na przykiad prace Gerta Hofstede (1980, 1997, 1998, 2002,
2005, 2010) zwracajg uwage na istotne réznice kulturowe. Wprawdzie wspolczesnie na
zjawisko réznic kulturowych naktada si¢ model globalizacji Zachodnich standardéw dziatania
i zachowania si¢, to jednak powstaje pytanie, czy mieszkancy §wiata Zachodniego s3 gotowi

na przyjecie pewnych tez ufundowanych na filozofii dalekowschodniej? Jezeli tak, to na ile sg



w stanie zrozumieé te tezy zgodnie z zaloZeniami ich tworcow? Odleglo§é ideowa kultury i
tradycji zachodniej i dalekowschodniej skiania mnie do zadania pytania, czy rzeczywiscie
jesteSmy w stanie skorzysta¢ z duchowosci dalekowschodniej w kwestii przezwyciezenia
kryzysu ekologicznego?

Na powyzsze watpliwo$ci naklada si¢ pytanie, czy przecietny mieszkaniec spoleczefistwa
Zachodniego bedzie w stanie podjaé t¢ wymagajacy Sciezke, jaka jest medytacja czy
mindfulness? Zyjemy dzisiaj w kulturze zdominowanej przez agresywny marketing oparty na
rozbudzaniu pragnien, a medytacja shizy réwniez ograniczaniu pragnien. Zyjemy w czasach
kultury instant, ktéra oferuje towary teraz i natychmiast. Czy zatem przecietny mieszkaniec
spoleczenistwa Zachodniego bedzie cheial kroczyé wymagajacg droga medytacii i introspekcji?
Mimo, Ze popieram zdanie Habilitanta, 7e ,,medytacja jest koniecznym skladnikiem filozofii
zorientowanych na rozwdj podmiotu moralnego” (s. 51), to mam watpliwosci czy jest ona
Sciezkg uniwersalng czy raczej stanie si¢ $ciezkg dla elity skupionej na doskonaleniu i rozwoju?
Jezeli jest tylko $ciezka dla elity to co z resztg, ktora nie bedzie w stanie podgzaé ta droga?

W rozdziale trzecim jest cze§¢ zatytwlowana Pustynia pikseli, ktéra pokazuje zagrozenia
zwigzane ze §wiatem elektronicznym i naszym przywigzaniem do ekrandéw komputeréw,
notebookéw, tabletdéw czy telefonéw komdrkowych. Habilitant kontrastuje destrukcyjny
wplyw ekrandéw na uwazno$é, umiejetnos$¢ utrzymania uwagi i sposdb bycia w $wiecie z
pozytywnym wplywem bycia w naturze (spacerdw) na powyzej wymienione sfery. Z jednej
strony argumenty sg przekonujace i niewatpliwie godne rozwazenia. Z drugiej strony powstaje
Jjednak pytanie, czy my mamy w ogdle mozliwos¢ zmiany sposobu bycia w §wiecie, na taki,
ktéry pozwala na podniesienie uwaznoéci? Osoby czynne zawodowo spedzaja co najmniej 8
godzin dziennie wpatrzone w ekrany w pracy, a nastepnie w inne ekrany w domu.
Zobowiazania zawodowe wymuszajg korzystanie z ekrandw, nawet rozwdj naukowy dzisiaj
odbywa sig¢ giéwnie za posrednictwem ekranéw. Wiele 0s6b przyjmuje takg forme zycia za
prawdziwg, stad popularno$é tzw. influenceréw, ktérych zycie jest zyciem na pokaz. Czy
Sciezka zaproponowana przez Habilitanta jest $ciezkq dla kazdego? Jezeli nie, co sig stanie z
tymi, ktérzy nie beda w stanie podazac nia?

Habilitant duzo uwagi poswigca miejscu dualistycznej filozofii, gléwnie inspirowane;
ujeciem Kartezjusza oraz prébom przezwyciczenia tego typu postrzegania rzeczywistosci.
Moim zdaniem interesujace byloby nawigzanie do pogladéw przezwycigzajacych dualizm
obecnych w mysli wedyjskiej. By¢ moze koncepcja Advaita Vedanta bylaby ciekawym
obszarem do przeanalizowania w przysziych pracach. Ta koncepcja wydaje sig korzystna dla

pokazania dojrzatej my$li, ktéra przezwyciezyla dualizm i wskazuje pewne sposoby



realizowania duchowoéci. By¢ moze ten nurt duchowosci daloby sie zastosowaé do mysh
ekofilozoficzne;.

Opisy stosowania auto-fenomenologii w rozdziale czwartym s3 bardzo interesujace, ale
moje watpliwosci budzi pytanie o kwestie taczenia filozofii zachodniej z dalekowschodnig w
tym przypadku. W mojej ocenie buddyjskie metody medytacji, zasady dociekania i filozofia
nie potrzebuja mysli europejskiej. Co wigcej wielokrotnie aplikacja my$li dalekowschodniej do
réznych trendow kultury zachodniej znaczaco splycata poglady dalekowschodnie (np. New
Age). Mam pytanie, jakie sa racje dla uzycia fenomenologii do interpretowania do$wiadczenia
medytacyjnego? W mojej ocenie filozofia dalekowschodnia oferuje wystarczajace narzedzia
dla adepta medytacji. Nie wiem, czy dobrze zrozumiatam intencje Autora, ale wyglada na to,
Ze to my$l zachodnia potrzebuje uzdrowienia przez madro$é buddyjska. Jednocze$nie w
literaturze ekofilozoficznej podkresla si¢ pyche czlowieka wspolczesnego, ktéra popchnela
ludzkos¢ do kryzysu ekologicznego. Czy zatem czlowiek przekonany o swojej wspaniatoéci
bedzie w stanie pokornie przyjaé poglady dalekowschodnie lub analizowaé swoje zachowania
za pomoca dociekania?

Mam tez watpliwo$é, czy stawiajac na réwni koncepcje epoche i vivekalcitta-
viveka/uppadhi-viveka (3. 91). Habilitant nie dokonuje tego z perspektywy my$lenia
osadzonego w kulturze zachodniej. Czy moze zamiast uzywaé stowa ,,odpowiednik™ nalezy
uzy¢ okreslenia ,analogiczny”. Z jednej strony godne pochwaly jest poszukiwanie powigzan
kultury Zachodniej z dalekowschodnia, jest niewatpliwie pewien wymiar podobienstwa na
bardzo fundamentalnym poziomie. Z drugiej jednak strony caly kontekst kulturowy jest tak
odmienny, ze by¢ moze pokazywanie podobienstw z perspektywy Europejczyka jest zawsze
pod wplywem mys$leniem kategoriami logiki zachodniej. Trochg zarysowalam ten problem
powyzej w rozwazaniach na temat uniwersalizmu. Z jednej strony na pewnym fundamentalnym
poziomie te same wartodci sa cenne dla réznych kultur. Z drugiej strony niekiedy rdéznice
kulturowe w aplikowaniu tych warto$ci s3 znaczgce.

Od strony merytorycznej tekst jest bardziej osadzony w literaturze ogdlno-filozoficznej
niz w literaturze ekofilozoficznej. W przypadku tej monografii jest to duzy walor. Wydobycie
watkow ekologicznych z dziet filozoficznych jest wiekszym wyzwaniem niz powielenie
pewnych tekstoéw juz istniejacych w obszarze dyskursu ekofilozoficznego. Takie ujgcie przez
Habilitanta sprawia, ze niektoére odniesienia do filozofii sg glcbsze niz w przypadku tekstow
ekofilozoficznych. Co wigcej na tle innych publikacji ekofilozoficznych Habilitant dokonat

prezentacji oryginalnych pogladow, co jest jednym z walorow pracy.



Mozna powiedzie¢, ze monografia mieéci si¢ w szeroko rozumianej konwencji filozofii
Jjako pewnej praktyki zycia, co ma uzasadnienie w przypadku poruszania zagadnien zwigzanych
z szeroko rozumiang ekofilozofia. W ramach ekofilozofii wyrdznia si¢ nurt traktujacy tg
dyscypling jako pewien styl zycia, co dobrze koresponduje z bardzo praktycznym charakterem
wyzwan omawianych w tej dyscyplinie. Habilitant poszukuje pewnego sposobu naprawienia
relacji czlowieka ze $rodowiskiem poprzez poszukiwanie wzorcow w tradycji buddyjskie;j.
Nawigzania do buddyzmu pojawiajg si¢ w wielu tekstach ekofilozoficznych, zaréwno u H.
Thoreau, A. Naess’a czy H. Skolimowskiego. Niemniej nigdy nie spotkatam sie z tak rzetelnym
ujeciem. Wigkszo$é tekstéw ekofilozoficznych odwotuje sie do prac odwoluje si¢ do pewnych
buddyjskich koncepcji (najczescie) dharma czy ahimsa). Habilitant w swojej pracy podaje
2rédto rozwazan i1 odwoluje si¢ do oryginalnych tekstow ( gtownie Safipatthana Sutta) pod tym
katem monografia sie¢ wyréznia pozytywnie. Nalezy tez podkresli¢, Ze teksty buddyjskie
uchodza za jedne z najtrudniejszych, w zwigzku z tym umiej¢tno$é poruszania si¢ w nich
powinna zosta¢ doceniona w ocenie monografii,

Od strony pozamerytorycznej na uwage zastuguj¢ bardzo dobry jezyk angielski
Habilitanta. Napisanie pracy humanistycznej w jezyku obcym wymaga duzego zakresu stow i
bieglego postugiwania si¢ jezykiem, Nalezy podkreéli¢, ze Habilitant opanowat umiejetnosé
pisania w jezyku Szekspira, co wigcej posiada on zdolno$¢ lekkiego i przystepnego

prezentowania zloZonych zagadnien filozoficznych.

Ocena pozostalych osiagni¢é naukowych, dzialalnosci dydaktycznej, organizacyjnej oraz

popularyzujacej nauke

Pozostaly dorobek Habilitanta sklada sie z:
¢ 5 opublikowanych artykutéw naukowych

¢ 2 wystapien na konferencjach zagranicznych

Uiniedzynarodowienie:

Na uwagg zastuguje migdzynarodowy charakter dzialalnosci Habilitanta, ktory juz od
czasow studenckich byl zwigzany z zagranicznymi uczelniami, czego wyrazem sa studia
magisterskie na Wydziale Nauk Politycznych w University of York w Wielkiej (studia

sfinansowane ze stypendium Soros Foundation/U.K. Foreign and Commonwealth Office).



Obecnie Habilitant utrzymuj¢ wspoiprace badawczg z uniwersytetem Roma Tre w Rzymie oraz
opublikowat publikacje z dr. Erykiem Brymerem z Leeds Beckett University (Wielka
Brytania). Ponadto na uwage zastuguje udzial w miedzynarodowym projekcie badawczym
dotyczacym metod wzmocnienia odpornosci nastolatkébw w Europie MusE (Grant number
2020-1-it02-ka201-079704).

W dorobku Habilitanta bardzo dobrze widaé pewien ,wiloski rys” publikacyjny,
wszystkie wloskie publikacje naukowe maja charakter popularyzacyjny. Zaden wydawca nie
wyda monografii naukowej. Co jest ciekawym ujeciem, na pewno takie podejicie sprzyja
dostgpnoscei tekstow filozoficznych dla szerokiego grona odbiorcow. W mojej ocenie takie
ksiazki maja duzo wigksza warto$é kulturowsa niz rozprawy, ktore przeczyta kilku specjalistow
z waskiej dyscypliny.

Dzialalnos$¢ popularyzacyijna:
Habilitant ma znaczace osiagnigcia w  zakresie prowadzenia dzialalno$ci
popularyzacyjnej, wérdd najwazniejszych nalezy tutaj wymienié:
¢ Ksigzki popularno-naukowe (2010, 2014, 2016, 2019b, 2020, 2021, 2022)
* Prowadzenie praktyki filozoficznej w postaci autorskiej szkoly filozofii we
Wiloszech (2017-2021), licznych warsztatéw dla organizacji biznesowych oraz
szerokiego odbiorcy w Polsce i za granica.
¢ Powotanie Fundacji Nowa Obecno$¢, ktérej celem jest zastosowanie filozofii do
stworzenia §ciezek w naturze sprzyjajacych dobrostanowi eudajmonistycznemu.
e Popularyzowanie filozofii poprzez liczne artykuty prasowe, film dokumentalny
oraz wywiady, stworzenie audycji radiowej, napisanie ksigzki filozoficznej dla
dzieci oraz komiksu filozoficznego.
¢ Popularyzowanie filozofii poprzez dziatania Nowa Obecno$é zajmujacej si¢

edukacja filozoficzng i ekologiczng.

Konkluzja i wniosek koficowy

Na pierwszy rzut oka w ocenie dorobku Habilitanta wida¢ stosunkowo niewielkg liczbg
publikacji naukowych, co jest problematyczne i niewatpliwie wplywa na obniZenie oceny
dorobku Habilitanta, Niemniej, gdy wezmie si¢ pod uwage krotki staz pracy na uczelni i

uwzgledni si¢ dorobek popularyzacyjny to Kandydat jawi si¢ jako bardzo plodny Autor. Na



podkreslenie zastuguje wydanie gléwnego osiggniecia w bardzo prestizowym wydawnictwie
naukowym (oraz wspolautorstwo kolejnej monografii dla wydawnictwa Routledge).

Szczegdlnym walorem dorobku Habilitanta jest jego znaczaca dzialalnos¢
popularyzacyjna zaréwno w formie pisanej, jak i w formie roéznego rodzaju warsztatow.
Napisanie tekstu przyst¢pnego dla szerokiego grona wyksztalconych czytelnikow, wskazuje na
dobre opanowanie zagadnien filozoficznych, ale takze wysoki warsztat literacki Autora. W
mojej ocenie w sytuacji, gdy dyskurs filozoficzny stal si¢ hermetyczny, a wiele prac jest
zrozumiatych jedynie dla waskiego grona specjalistow zajmujacych si¢ danym zagadnieniem,
nalezy przemysle¢ sposéb pisania tekstow filozoficznych, tak, aby potencjalnym odbiorca
mogto by¢ szersze grono czytelnikow. W mojej ocenie przygotowanie tekstu filozoficznego w
przystgpny i atrakcyjny sposob jest papierkiem lakmusowym dla wysokiej jakosci warsztatu
literackiego Habilitanta.

Uwazam, ze przedstawiona do oceny rozprawa habilitacyjna jest oryginalng pracg i
stanowi istotny wklad w rozwéj myséli ekofilozoficznej. Walorem monografii wyr6zniajacym
Jja pozytywnie na tle innych prac ekofilozoficznych jest rzetelna analiza tekstéw filozoficznych
1 buddyjskich, te drugie, jak juz zaznaczylam, uchodzg za jedne z najtrudniejszych. Dodatkowo
monografia jest napisana w sposob przystepny dla kazdej wyksztalconej osoby, a nie tylko dla
waskiego grona ekspertow. Cho¢ ilo§¢ artykutéw naukowych nie jest duza to tresciowo sa one
dobrze przygotowane oraz zawieraja oryginalne poglady. Wida¢ w nich konsekwentne
rozwijanie si¢ Autora i jego mysli. Imponujacy jest takze dorobek popularyzatorski Habilitanta
oraz zdolno$¢ do promowania stylu zycia opartego na podbudowie filozoficzne;j.

Bioragc pod uwage wyzej wymienione kwestie uznaj¢, ze dr Marcin Fabjanski spetnia
ustawowe warunki i wnioskuj¢ od dopuszczenie Habilitanta do dalszych etapéw przewodu

habilitacyjnego.

D 2n00ladles.....

Dr hab. Dominika Dzwonkowska



