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Wstep

Cel i sposob realizacji

Celem niniejszej pracy jest ustalenie form i rol postaci wystepujacych w dziele
Tomasza z Cantimpré, reprezentujagcych moce piekiclne oraz odszukanie Zrodet
poszczeg6lnych wyobrazen na ten temat.

Wprawdzie analize¢ tekstu tacinskiego przeprowadzam na podstawie trzech wydan
utworu Bonum universale de apibus, jednak prymarnym tekstem zrodtowym jest dla mnie
wydanie z 2020 roku? w opracowaniu Julii Burkhardt, z ktorym zgodna jest wersja
zaprezentowana w gtownym teks$cie niniejszej pracy. W przytaczaniu poszczegdlnych
opowieéci wykorzystuje tytuly zawarte w edycji z 1627 roku®, natomiast w przypisach
uwzgledniam réznice, np. leksykalne lub sktadniowe, positkujac si¢ wydaniami z 1597 roku*
oraz 1627 roku.

Korzystam takze z trzech wydan tekstow biblijnych ze wzgledu na konieczno$é¢
odniesienia si¢ do ich ré6znych numeracji, zmieniajacych si¢ na przestrzeni epok. W samych
aluzjach  dotyczacych poszczegdlnych watkéw, poruszanych we  wspolczesnych
opracowaniach, odwotuje si¢ do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu, red. Michat
Peter, Marian Wolniewicz, Poznan 2007, ktore oznaczam skrotem PSSiNT. W przypadku
identyfikacji tacinskich werséw korzystam z wydania Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem,
ed. R. Weber, R. Gryson, Stuttgart 2013, a analizujac petlne cytaty czerpi¢ je z wydania
Biblia w przekiadzie ksigdza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego
tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999.

Uklad rozprawy

Praca sklada si¢ z sze$ciu rozdziatow. W pierwszym rozdziale, bedacym
wprowadzeniem do utworu Bonum universale de apibus, przedstawiam najwazniejsze
informacje dotyczace zycia 1 tworczosci Tomasza z Cantimpré oraz realiow historycznych
jego czaséw. W rozdziale drugim, poswigconym exemplum, przyblizam wiadomosci

zwigzane z rozwojem tej formy prozatorskiej oraz omawiam poszczegdlne cechy exemplow

2). Burkhardt, Von Bienen lernen. Das ,, Bonum universale de apibus“ des Thomas
von Cantimpré als Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band
7/2: Edition, Ubersetzung, Kommentar, Neustadt a.d. Donau 2020.

3 T. Cantimpratensis, Bonum universale de apibus, ed. G. Colvenerius, Douai 1627,

* T. Cantimpratensis, Bonum universale de apibus, ed. G. Colvenerius, Douai 1597.
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zawartych w analizowanym przez mnie utworze. W rozdziale trzecim, dotyczgcym
sredniowiecznych koncepcji zwigzanych z diabtem i demonami, na§wietlam gléwne nurty,
ktére pojawity si¢ w teologii oraz filozofii $redniowiecza, a zatem mogly mie¢ potencjalny
wplyw na tresci zaprezentowane w Bonum universale de apibus.

Kolejne trzy rozdzialy — czwarty, piaty i szosty — formujg zasadnicza cz¢$¢ niniejszej
rozprawy. Rozdzial czwarty — Diabel jako blazen — jest poswigcony ztym duchom
postugujacym si¢ $miechem, szyderstwem, ktérych przedstawienia s3 inspirowane
sredniowiecznym teatrem i karnawatem oraz postacig Herlekina. W tej cze¢$ci odwotuje si¢ do
badan Bachtina, Driesena, Guriewicza, Heersa, Kindermanna, Le Goffa, Minois, Schmitta,
Stowinskiego, Sznajderman, Vaucheza.

Piaty rozdziat, zatytutowany Polimorficznos¢ diabta, koncentruje si¢ na réznorodnych
ksztattach przybieranych przez diabta: ludzkich, zwierzecych, boskich, potwornych, a takze
rozmaitych iluzjach tworzonych przez demony oraz ich wptywie na zjawiska atmosferyczne.
W tym rozdziale powotuje si¢ na studia Delumeau, Di Noli, Geremka, Huizingi, Kamczyka,
Kobielusa, Kopalinskiego, Krzaka, Le Goffa, Moulina, Pasoureau, Sokolskiego, Schmitta,
Szymanskiego, Wygralaka, Zalewskiej — Lorkiewicz oraz odwotuje si¢ do tradycji soborowe;j.

W szostym rozdziale, zatytutowanym Determinizm diabla, konfrontuj¢ rozne funkcje
diabta i demonow, wystepujacych w exemplach przywotanych Bonum universale de apibus,
ktorym nadatam miana: egzekutora, ,,straznika” reguty zakonnej, kusiciela, wroga i kltamcy, z
tradycja teologiczng reprezentowang przez Tomasza z Akwinu, Piotra Lombarda, Augustyna
z Hippony, Witelona. W przeprowadzonych w tej czg¢sci analizach odnoszg si¢ szczegdlnie do
publikacji Beer, Burligi, Di Noli, Duby, Forstner, Geremka, Kobielusa, Le Goffa, Guriewicza,
Misiarczyka, Pawelca, Potowskiego, Rotter, Russela, Schmitta, Szlakiewicza, Tatarkiewicza,
Vaucheza, Wygralaka oraz nawigzuj¢ do postanowien $redniowiecznych soboréw, a takze
Reguty i 6wczesnych Konstytucji Zakonu Kaznodziejskiego, czyli Dominikanow.

Formy i role demondw przeanalizowane w ostatnich trzech rozdziatach powtarzajg sig,
poniewaz czesto reprezentanci piekta majg ztozong funkcje oraz wykorzystuja rézne srodki do
realizacji zamierzonego celu. W takich sytuacjach staram si¢ kierowa¢ tym, co w danej
historii wystgpuje na pierwszym planie. Nagtowki w poszczegolnych rozdzialach wskazuja
og6lne kategorie, a dane w tabelach bardziej szczegdlowa klasyfikacje. Pomingtam
fragmenty, w ktorych duchy piekielne sa tylko wzmiankowane i nie maja zadnych
indywidualnych cech ani nie sg aktywne.

Wszystkie partie tekstowe Bonum universale de apibus, ktorych tlumaczenia

przytaczam, s3 mojego autorstwa. W proponowanym przeze mnie przekladzie

-4-



poszczegbdlnych exemplow ze wzgledu na ich gawedziarski charakter oraz moralizatorski
wymiar staralam si¢ koncentrowaé bardziej na wierno$ci oryginatowi, przy zachowaniu
jasno$ci thumaczenia dla polskiego czytelnika, niz dodawaniu walorow estetyczno-literackich
niezgodnych z tacinska wersjg. W przypadku cytatow pochodzacych z dziet innych autorow,
podaje nazwiska thumaczy. Nie stosuj¢ polskiego tlumaczenia tytutu analizowanego utworu
Tomasza z Cantimpré, poniewaz w literaturze naukowej pojawia si¢ wylgcznie wersja
tacinska. W przypisach, a takze w tescie gtownym postuguje si¢ skrétem BUA oznaczajacym
Bonum universale de apibus. Poza przytoczeniem w przypisach numeracji stosowanej przez
wydawcoéw, ktora bez dodatkowych informacji nie umozliwia jednoznacznej identyfikacji
poszczeg6lnych historii, wprowadzam wlasng numeracj¢ exemplow uwzgledniajaca
przynalezno$¢ do konkretnego rozdzialu oraz kolejnos$¢ posrod opowiesci w nim zawartych.
Postuguje si¢ nig przy tworzeniu tabel podsumowujacych najwazniejsze elementy
wystepujace w exemplach w trzech glownych rozdziatach. Ze stosowania tej numeracji
rezygnuj¢ w przypadku passusow utworu BUA, ktore stanowig teoretyczne uzupelnienie
dotyczace natury diabta i demondéw wprowadzone przez Tomasza z Cantimpré, ale nie
posiadaja fabuty oraz aktywnych bohateréw, ktorych cechy i postepowanie moglyby by¢

przedmiotem analizy.

Stan badan

Na temat wizerunku diabta i demonow zobrazowanych w dziele Bonum universale de
apibus Tomasza z Cantimpré nie powstata dotychczas zadna praca. Zatem zaprezentowane
przeze mnie monograficzne ujecie tej kwestii w niniejszej dysertacji jest czgSciowo
wypetiajagcym te luke, a takze okazja do przyblizenia odbiorcom, zwlaszcza tym
nieznajacym je¢zyka tacinskiego, sposobow obrazowania diabta i demon6éw przez Tomasza z

Cantimpré.

Metodologia i jej praktyczne zastosowanie

Zastosowang w niniejszej dysertacji metodologi¢ opartam na koncepcjach
stworzonych przez Proppa’. Exemplum jako zwiezta, prozatorska forma literacka,
przedstawiajaca pewne typy postaci oraz morat, tagczy w sobie pewne cechy bajki i basni. Dla
Proppa istotne jest nie tylko wyszczegdlnienie postaci oraz elementdw $wiata

przedstawionego, ale rowniez okreslenie ich funkcji oraz zobrazowanie wszystkich

> W. Propp, Morfologia bajki magicznej, przet. P. Rojek, Krakow 2011, s. 21-62.



analizowanych aspektow za pomoca schematow. Ze wzgledu na réznice w strukturze
poszczegblnych exemplow, ktéore uniemozliwiaja zastosowanie metodologii Autora
Morfologii bajki magicznej, proponuje¢ wlasne rozwigzania. Przeprowadzam analize¢ formalng
dotyczaca postaci, wskazanych w tytule tej rozprawy oraz poszerzam jg o probe znalezienia
zrodet poszczegdlnych przedstawien diabta i demonow.

W rozprawie skupiam si¢ na analizie funkcji i roli kazdego przedstawiciela sit
nieczystych z pomini¢gciem innych bohaterow oraz elementdw. Wyniki przedstawiam w
tabelach, zamieszczonych na koncu kazdego z trzech gtownych rozdziatow, pomagajacych
poroéwnac przedstawienia diabla i demondéw w poszczegolnych opowiesciach, a takze na tej
podstawie wyciagnac¢ kolejne wnioski. W zwigzku z tym wprowadzam numeracje exemplow,
ktéra obejmuje tylko te historie, w ktorych duchy piekielne sg aktywnymi bohaterami.
Exempla prezentujace diabta i demony w sposob bardziej teoretyczny, takze uwzgledniam w
pracy, jednak jako zrddia informacji uzupeiniajacych, a nie przedmiot analizy. Do kazdej z
zaprezentowanych opowieSci zamieszczam rowniez komentarz, ktorego celem jest
wyjasnienie powodoéw zaklasyfikowania diabta albo demondéw z danego exemplum do
konkretnej kategorii oraz wskazanie kontekstu kulturowego, przyblizajacego dana opowies¢
odbiorcy. Informacje czerpi¢ zarowno z uwag wydawcoéw Bonum universale de apibus, jak i

publikacji wymienionych w bibliografii.



ROZDZIAL PIERWSZY
WPROWADZENIE DO UTWORU BONUM UNIVERSALE DE APIBUS

Tomasz® z Cantimpré — zycie i tworczosé

Informacje biograficzne o autorze Bonum universale de apibus pochodzg glownie ze
wzmianek pojawiajacych si¢ w jego dzietach’. Urodzit sie¢ w 1200 lub 1201 roku w Leuwis
Sancti Petri (obecnie Sint-Pieters-Leeuw) lezagcym w Ksiestwie Brabancji albo w innym
pobliskim miescie Bellinghems. By¢ moze ojciec Tomasza nalezal do rycerstwa, ktore
utrzymywato Leuwis Sancti Petri pod ksigzgca jurysdykcja. Na pewno byt rycerzem.
Odwotujac sie do zapiskow samego Tomasza, opowiadajacych o pielgrzymce ojca do Ziemi
Swietej, mozna przypuszczaé, ze jego ojciec byt uczestnikiem trzeciej krucjaty pod
dowodztwem Ryszarda | Lwie Serce. Podczas pobytu na Bliskim Wschodzie® na szczycie w
Syrii zwanym Czarng Gora ojciec Tomasza wyspowiadat si¢ pustelnikowi. Zgodnie z
legendarnym przekazem ustyszat od niego, ze jesli jego syn nie zostanie ksigdzem i nie bedzie
za niego pokutowat, moze nigdy nie zado$éuczyni¢ za jego grzechy™.

Po powrocie z wyprawy, okoto 1206 roku, ojciec wystal piecioletniego Tomasza do
szkoty katedralnej, gdzie mial on rozpocza¢ przygotowania do wstgpienia do stanu

duchownego. Mogto byé to Leodium (dzi$ Liége)'* albo burzliwe wowczas Cambrai'?, ktére

® By¢ moze imi¢ Tomasz autor Bonum universale de apibus przyjat dopiero w
zakonie, a pierwotnie nosit imi¢ Wilhelm, Johannes albo Nikolaus. Zob. J. Burkhardt, Von
Bienen lernen. Das ,, Bonum universale de apibus des Thomas von Cantimpré als
Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band 7/1: Analyse und
Anhénge, Neustadt a.d. Donau 2020, s. 21-22.

" Ibidem, s. 15-16.

® Obydwie miejscowosci leza na terytorium kontrolowanym przez Henryka, hrabiego
Louvain, ktory przybrat w tamtym czasie tytul ksiecia Brabancji 1 Lotaryngii, jednego z
najpotezniejszych wiadcow Owczesnych Niderlandow. Zob. T.W. Grzebien, Penance,
Purgatory, Mysticism and Miracles: The Life, Hogiography and Spirituality of Thomas of
Cantimpré (1200-1270), Notre Dame 1989, s. 1. Kolejne odwotania do tej publikacji
oznaczam samym nazwiskiem autora.

% Ibidem, s. 1.

' Ibidem, s. 6.

1 Scriptores ordinis praedicatorum recensiti, t. 2, ed. J. Quétif, J. Echard, Lutetia

Parisiorum 1721.

2 Tomasz przybyt do Cambrai ok. 1206 roku, kiedy diecezja byta zarzadzana nie
przez biskupa, ale przez kapitule katedralng. Biskup przebywal na wygnaniu w Kolonii, do
czego zmusilo go powstanie przeciw niemu, wspierane przez cesarskiego pretendenta — Filipa
ze Szwabii oraz r6znych feudalnych ksigzat, tacznie z ksigciem Brabancji. Z tego powodu w
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zdaniem Thomasa Waltera Grzebiena ze wzgledu na Owczesne niesnaski polityczne oraz
pézniejsze powigzania Tomasza z Cambrai, bylo miejscem bardziej prawdopodobnym. W
1216 lub w 1217* roku przyszty autor Bonum universale de apibus dofaczyt do szkoty
regularnych kanonikow®* w Cantimpré, potozonym przy obecnym Cambrai'®). W tamtym
czasie Tomasz wiodl zycie podporzadkowane regule Swictego Augustyna i konstytucjom
Swietego Wiktora. Mniej wiecej w tym okresie poznal znakomitego kaznodzieje Jakuba z
Vitry™®, wowczas regularnego kanonika przebywajacego w Oignies, ktory byt dla Tomasza
autorytetem 1 przyjacielem. W kolejnym roku zostal wySwigcony na kaptana i zaczat petic
funkcje kogo$ w charakterze oficjalnego penitencjarza. Podczas kryzysu spowodowanego
trudami nowego obowiazku'’ zaczal uprawiaé¢ kult Lutgardy, mniszki z Akwirii (obecnie
Aywiéres), ktorg traktowal jak matke. Po pietnastu latach, gdy zdobyt juz odpowiednie

doswiadczenie i1 osiggnat wymagany wiek, wstapil do klasztoru dominikanow™.

czasie przyjazdu Tomasza do Cambrai miasto, w ktorym heretycy wspierani przez moznych
poplecznikow rywalizowali z kaznodziejami sklonnymi do ortodoksyjnej reformy, byto objete
interdyktem. Zob. Op. cit., s. 4.

13 J. Burkhardt, Von Bienen lernen. Das «Bonum universale de apibus» des Thomas
von Cantimpré als Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band
7/1: Analyse und Anhénge, Neustadt a.d. Donau 2020, s. 18.

1 Kanonicy byli tzw. $wieckim duchowiefistwem, praktykowali vita apostolica —
zycie we wspolnocie o charakterze apostolskim i w ubdstwie. Na poczatku XII wieku przyjeli
regute Sw. Augustyna, jednak realizowali jg w roznym zakresie. Sprawowali funkcje kultowe
1 shuzyli ludziom na rézne sposoby, np. zajmowali si¢ edukacja dzieci, opiekowali chorymi.
Byta to grupa bardzo zréznicowana. Zob. A. Vauchez, Duchowosé¢ sredniowiecza, przet. H.
Zaremska, Gdansk 1996, s. 68—70.

1 Wedlug Grzebiena okreslanym w czasach Tomasza tez mianem Cameracum. W
samym teks$cie stosuje jednak na ogdt wersje Cambrai, ktora jest najpowszechniejsza w
wykorzystywanych przeze mnie opracowaniach. Zob. Grzebien, s. 11

16 Jakub de Vitry byl charyzmatycznym propagatorem duchowos$ci nazywanej dzi$
vita apostolica, ktory z polecenia papieza pomiedzy 1214 a 1216 glosit do Albigenséw, a w
czasie piatej krucjaty — w Liege i w rejonie Lotaryngii, gdzie zetknat si¢ z nim Tomasz.
Jacques nalezat do spotecznosci kanonikdéw regularnych w diecezji Liege, gdzie nawotywat
do ubdstwa i pokuty. Zob. Grzebien, s. 11.

o Najwiekszym wyzwaniem dla mtodego Tomasza juz w Cambrai byla postuga w
konfesjonale. Prawdopodobnie nie byt zwyklym spowiednikiem pierwszej instancji, ale
oficjalnym penitencjariuszem, ktéry przekazywal najtrudniejsze przypadki grzesznikéw
lokalnemu ordynariuszowi — biskupowi. Funkcja miata prawdopodobnie zwigzek z
obowigzkiem wielkanocnej spowiedzi, a pelnigca ja osoba miala by¢ kim§ w rodzaju
diecezjalnego konsultanta. O jej szczegodlnej roli $wiadczg czeste kontakty z katedralng
kapitulg St. Geri, ktorych nie potrzebowatby jako zwykly parafialny spowiednik. Zob.
Ibidem, s. 25-26.

¥ Dominikanie to zakon braci kaznodziejow, zatozony przez $w. Dominika. Jego
misjg byto prowadzenie dzialalnosci apostolskiej w odpowiedzi na popularno$¢ ruchow
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W 1232 roku w klasztorze lowanskim (obecnie Lowanium), do ktérego wstapit
prawdopodobnie kilka lat wezesniej'®, Tomasz przywdzial habit. W tym czasie mogt zostaé
praedicator communis?®®. Po przyjeciu obowiazkéw kaznodziejskich zostal wyslany do
Kolonii, gdzie przez co najmniej cztery lata* stuchal wystapien cenionego teologa Alberta
Wielkiego?®. Kwestia wplywu Tomasza z Cantimpré na badania oraz tworczo$é jego
kolonskiego mistrza pozostaje dyskusyjna®.

W roku 1237 decyzja wiadz prowincji, Teutonii, w celu uzyskania lepszych
rezultatow w zakresie petnionych postug zostat oddelegowany do Szkoty Swigtego Jakuba w

Paryzu. To studium generale®® bylo cze$cia uniwersytetu®. Mial tam studiowaé teologie i

heretyckich w XIII wieku. Wspolnota kaznodziejow, ktora osiedlita si¢ w Tuluzie w 1215
roku, uzyskala akceptacje ze strony papiestwa. Dominikanie to duchowni zyjacy we
wspolnocie na wzor kanonikow regularnych. Przyjeli regute $w. Augustyna, a za cel powzigli
sobie ,,mowi¢ z Bogiem i o Bogu”. Waznym elementem zycia zakonnikow oprocz liturgii
byty edukacja i rozwdj umystowy, ktore wywieraly korzystny wptyw na ich kaznodziejstwo.
Obejmowali takze opieka $wieckie kobiety pragnace glebszego zaangazowania w zycie
religijne. Popularyzowali réwniez ich mistyczne przezycia w biografiach, takich jak: Vita
preclare virginis Margarete de Ypris autorstwa Tomasza z Cantimpré. Zob. A. Vauchez,
Duchowos¢ sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 116-119.

19°J. Burkhardt, Von Bienen lernen. Das «Bonum universale de apibus» des Thomas
von Cantimpré als Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band
7/1: Analyse und Anhinge, Neustadt a.d. Donau 2020, s. 24.

0 Kaznodzieje dominikanscy, realizujacy szczeg6lnie istotng dla zakonu misje,
nalezeli do trzech grup: na poczatku po ukonczeniu szkoty glosili dla swoich braci, potem
mogli sta¢ si¢ kaznodziejami, ktorzy pehili swojg postuge tylko w granicach klasztoru
(praedicator communis), na koncu najlepsi awansowali do rangi kaznodziejow generalnych,
ktorzy podrozowali i glosili w obrgbie prowingji. Zob. Grzebien, s. 77.

21 Grzebien stosuje inna chronologie, uznajac, ze Tomasz przebywal w Kolonii po
powrocie z Paryza, w latach 1250-1251, kiedy Tomasz z Akwinu byt takze studentem
tamtejszego studium generale. Zgodnie z tym stanowiskiem Tomasz z Cantimpré, ktory byt w
tym czasie juz znany jako autor istotnej pracy o nauce przyrodniczej Liber de natura rerum,
mogt by¢ dla Alberta Wielkiego, pracujgcego w tym czasie nad stworzeniem kompleksowego
komentarza do pism przyrodniczych Arystotelesa, kim§ w rodzaju asystenta. To moze by¢
spojne z polityka udzielania szczegdlnego wsparcia braciom, ktoérych prace byly uwazane za
kluczowe dla zakonu. Zob. Ibidem, s. 93-96.

22 Scriptores Ordinis Praedicatorum (...), s. 250-251.

2 M. Iwaszkiewicz, Swinia na sqdzie ostatecznym. Jak postrzegano zwierzeta w
sredniowieczu, Poznan 2021, s. 62-63.

24 Studium generale zakonéw mendykanckich w XIII wieku petnito funkcje wydziatu
teologicznego 1 miato szczegdlny zwigzek z uniwersytetami. Zob. J. Kloczowski,
Dominikanie w srodkowo-wschodniej Europie i ich kultura intelektualna oraz pastoralna w
wiekach srednich [W:] Dominikanie w srodkowej Europie w XIII — XV wieku, red. J.
Ktoczowki, J.A. Spiez OP, Poznan 2002, s. 159.
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ﬁlozoﬁq%. Tomasz, jak wielu dominikanow, ktorzy byli wystani na wyzsze studia, nigdy nie
uzyskal wyzszego stopnia naukowego w Paryzu?’. Podczas tego okresu ukonczyl pierwsza
wersje rozprawy Liber de natura rerum, nad ktora zaczat pracowac kilkanascie lat wcze$nie;.
Nastepnie catkowicie poswigcil si¢ kaznodziejstwu. Odwiedzat rozne prowincje Teutonii,
Belgii, Galii z misjg ewangelizacyjng. Moze juz w 1243 roku, ale nie p6zniej niz w roku 1248
Tomasz zostal mianowany zast¢pca przeora Lowanium. Osoba pelnigca t¢ funkcje nie tylko
zastgpowala przeora, ale przede wszystkim odpowiadata za zachowywanie reguly w
klasztorze, czyli wykrywanie naduzy¢ i dgzenie do poprawy post¢powania braci. Mozna
zatem sadzi¢, ze Tomasz wzbudzat w klasztorze szacunek i zaufanie. Nominacja na to wazne
stanowisko pomaga wyjasnié, dlaczego w tak licznych exemplach Bonum universale de
apibus pojawiaja si¢ watki dotyczace niemoralnego prowadzenia si¢ duchowienstwa oraz
powaznych konsekwencji nieprzestrzegania reguly 1 dyscyplinyzg. Byt to temat istotny takze
ze wzgledu na wyniesienie Tomasza do rangi generalnego kaznodziei prowincji®.

Co do daty $mierci Tomasza z Cantimpré istnieje kilka hipotez. Wedtug jednej wersji
zmarl on w 1263 roku w Lipsku, wedlug innej — w 1280 roku w Colvenerium. Wsrod
przytaczanych dat sg rowniez lata 1270 i 1272. Jego $mier¢ zostata odnotowana w starym
lowenskim nekrologu jako 15 maja®.

Tomasz z Cantimpré od mtodosci az do schytku zycia zajmowatl si¢ tworczoscig
literacka, obejmujaca prace biograficzne, przyrodnicze i1 kaznodziejskie. W wieku dwudziestu
trzech lat miat rozpocza¢ prace nad zywotem Johanna, opata z Cantimpré Vita Joannis
abbatis primi monasterii Cantimpratensis i wedlug przekazow — fundatora klasztoru®!,
Stworzyt tez Supplementum ad vitam Mariae Oigniacensis, dodane do dzieta napisanego
przez Jakuba z Vitry. Jest takze autorem trzech hagiografii: Vita S. Christinae virginis
Mirabilis dicta, Vita preclare virginis Margarete de Ypris, Vita Piae Lutgardiae®. Sa one

silnie powigzane z mistycyzmem nadrenskim, odwotujacym si¢ do koncepcji Mistrza

> Mozna bylo tam uzyskaé tytul mistrzowski oraz otrzymaé ius ubique docendi w
zakresie teologii. Zob. M.H. Vicaire OP, Dominik i jego Bracia Kaznodzieje, przet. A.
Grabon, J.A. Spiez OP, T. Skutnik, W. Unolt, Poznan 1985, s. 155.

26 Grzebien, s. 79-81.

?T |bidem, s. 82.

%8 Ibidem, s. 90.

2% Doktadna data tego wydarzenia nie jest znana.

%0 Scriptores Ordinis Praedicatorum (...), s. 250-251.

31 Zdaniem Grzebiena Tomasz uzupehit ten utwor pod koniec swojego zycia. Zob.
Grzebien, s. 103.

2 g Berger, Thomae Cantimpratensis «Bonum universale de apibus» quid
illustrandis saeculi decimi tertii moribus conferat, Lutetiae Parisiorum 1895, s. 10-13.
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Eckharta na temat duszy poszukujgcej Boga oraz mitosnej relacji ze Stworcg, ktorej
kulminacje stanowi ekstaza®. Kobiety zaprezentowane we wspomnianych zywotach chciaty
adorowac cierpigcego Chrystusa, 1aczac si¢ z nim w bolu i1 ubdstwie, oraz odda¢ mu si¢
calkowicie, wyzbywszy si¢ swojego bytu. Koncepcja ta rozni si¢ od wczeéniejszych, w
ktorych asceza 1 medytacja miata prowadzi¢ dusze do kontemplacji34. Jedyna znana
wierszowana praca autorstwa Tomasza z Cantimpré to Hymnus de beato Jordano,
panegiryczny poemat upami¢tniajacy generala Zakonu Kaznodziejow — Jordana z Saksonii,
zmartego w 1237 roku podczas katastrofy morskiej u wybrzezy Syrii35. W latach 1228-1244
powstato dzieto De natura rerum secundum diversos philosophos, w ktorym autor starat si¢
podsumowaé wiedze o naturze zgromadzona az do czaséw jemu wspolczesnych®®. Tomasz
chciat, aby utwor ten, odwotujacy si¢ do dziet autorow starozytnych i uzupelniony o moralno-
alegoryczny komentarz do opisywanych zjawisk przyrodniczych, stal sie¢ materiatem
zrédtowym oraz inspiracja dla kaznodziejow. Zawarta w nim alegoria ula jako harmonijnego
spoteczenstwa mogta by¢ podstawg dla poézniejszego Bonum universale de apibus. De natura
rerum zawiera réwniez wiele informacji z zakresu medycyny i ziotolecznictwa, co zdaniem
Grzebiena moze oznaczaé, ze Tomasz przygotowywal si¢ do tego, by zosta¢ lekarzem lub
aptekarzem zakonnej spoteczno$ci. Sam utwor prezentuje rowniez wyjatkowa ciekawo$¢
swiata, jaka cechowat si¢ autor, a takze jego walory intelektualne oraz umiejetnosci literackie,
ktére predestynowaty go do wstapienia do zakonu dominikanow®".

Ostatnim jego dzielem byt utwor Bonum universale de apibus®, napisany na polecenie
Humberta z Romans, éwczesnego generata Zakonu Kaznodziejow (petnit t¢ funkcje w latach
1254-1263). Tomasz rozumial, ze poprzez tworzenie literatury teologicznej, duszpasterskiej i
hagiograficznej, mozna wspiera¢ kaznodziejska misje dominikanéw. Wsrdd prac, ktore miaty
temu stuzy¢, byty wlasne komentarze Humberta na temat religijnego Zycia i1 sztuki gloszenia
Ewangelii, np. De eruditione praedicatorum®, biograficzne Vitae fratrum autorstwa Gerarda

z Frachet, traktat i exempla zebrane przez Stefana z Bourbon, zatytulowane Siedem Darow

3 A. Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 120.

%A, Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 119—
120, 150.

% Grzebien, s. 60.

% E. Berger, Thomae Cantimpratensis ,,Bonum universale de apibus quid illustrandis
saeculi decimi tertii moribus conferat, Lutetiae Parisiorum1895, s. 10-13.

37 Grzebien, s. 23.

%8 E. Berger, Thomae Cantimpratensis «Bonum universale de apibus» quid illustrandis
saeculi decimi tertii moribus conferat, Lutetiae Parisiorum 1895, s. 10-13.

% Humbert z Romans, O gloszeniu i stuchaniu stowa Bozego, przet. W. Szymona,
Poznan 2017.
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Ducha Swietego i wreszcie Bonum universale de apibus Tomasza z Cantimpré®. Utwor zostat
napisany prawdopodobnie w latach 1256-1261*". O okolicznosciach i celu jego powstania

pisze wiecej sam autor w liscie do brata Humberta:

List Autora do brata Humberta nauczyciela zakonu dominikanow

,»Czcigodnemu w Chrystusie Ojcu, bratu Humbertowi, nauczycielowi zakonu dominikanow,
brat pokorny, ktérego do teraz nie nagli potrzeba bycia nazwanym. Bardzo usilnie poproszony
przez moich krewnych, spisalem z najwigksza gorliwoscia, a takze trudem ksiege o
przetozonych i podwladnych. Rozpoczatem zatem to dzieto o naturze rzeczy, ktore sam przez
pietnascie lat z réznych autorow z wielkim trudem bardzo uzytecznie kompilowalem. Po
intensywnym namys$le spostrzegltem, ze na podstawie rozdziatu o pszczotach, opartym na
Filozofach: Arystotelesie, Solinusie, Pliniuszu, Bazylim Wielkim, Biskupie Ambrozym i
Jakubie Akonenskim, moze by¢ rzetelnie poznana cata kondycja ludzka — najbardziej w
odniesieniu do przetozonych i podwtadnych, a takze szczegoélnie moze by¢ zrozumiany sposob
zycia zakonnikow. Te glowna cze§¢ przedstawilismy bez falszu i pozwalajac sobie na
pouczanie. Pierwsza ksigge o przetozonych ukonczylem zaraz po ksiedze o poddanych. W
roznych zatytulowanych rozdzialach do materialu dotaczylem odpowiednie i wiasciwie
przyktady, ktore dotyczg naszych czasow albo prawie naszych czasow. W wielu przypadkach
nie unikatem wyraznego przytaczania ziem, spotecznosci albo miast. Opisujgc wydarzenia z
udziatem oséb do tej pory zyjacych i uciekajacych przed mozliwoscia zdobycia stawy,
obawiatem si¢, czy oddam im nalezng czes¢. W kazdym razie niczego nie utraci ten, ktory
chce czyta¢ albo zosta¢ ich nasladowca. Niekiedy takze w roéznych miejscach dodatem
powiedzenia Filozofow. Zatem ja niegodny z waszego polecenia podjatem wyzwanie
napisania tego dzieta, poniewaz podczas Kapituly generalnej bracia polecili, zeby byly spisane
rzeczy godne pamigci w poszczegolnych prowincjach, jesli przydarzyty sie samym braciom
albo byly im znane. Przez ciebie, wigc, ojcze $wiety zaangazowanie mojego trudu niech
zostanie poprawiane, a takze przerobione i szybko uporzadkowane przez rézne domy, synéw i
naszych braci: zeby $wigte nasienie dla potomstwa synow byto obficie przelewane. O to zatem
na koncu ksiggi pokornie proszg kazdego czytelnika z osobna, aby mnie nieszczgsnego wsparli
jedna msza albo pomogli koniczacemu zycie. Prosze was o to zamiast najwiekszej nagrody za
ten trud. Wierze, ze nie jest to dla czytelnikow dzieto godne pogardy, ze chcg mi si¢ za nie
odptaci¢. A kazdy kto zrozumie zamyst, jasno zobaczy, ze przez urozmaicone zdania i
roznorodne opowiesci o czynach, wyluskalem z ogélnych traktatow to, co przyjemne i
pozyteczne dla ludzi kazdego stanu i kazdej kondycji. Stad i samej ksiedze nadatem tytut:
Dobro powszechne o pszczotach. Niech ro$nie w silg wasze ojcostwo na dlugie wieki dla
ozdoby naszego klasztoru, niech milo§¢ wobec Chrystusa zachowa je nietknigte 1 was.

Am en”42

0 Grzebien, s. 59-60.

* Scriptores Ordinis Praedicatorum (...), s. 251. Wedlug Grzabiena utwér zostat
ukonczony ok. 1262 roku. Zob. Grzebien, s. 98.

2T Cantimpratensis, Bonum universale de apibus, ed. G. Colvenerius, Duaci 1627,

s. 1-2. Jak wspomnialam we wstgpie, wszystkie thtumaczenia, ktorych autor nie zostat
wskazany, zostaty przygotowane przez mnie.
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Bonum universale de apibus

Utwor sklada si¢ z dwoch ksiagg. Pierwsza z nich koncentruje si¢ na przetozonych, a
druga — na podwtadnych. Tekst jest bardzo uporzadkowany po wstepie do danej ksiegi w
kazdym rozdziale powtarza si¢ ten sam schemat:

1. Cytat z utworu Historia naturalis Pliniusza Starszego dotyczacy wygladu, charakteru lub
zwyczajow pszczol.

2. Krotkie wprowadzenie do rozdziatu, ktore za pomoca pytan retorycznych, cytatow z dziet
starozytnych filozofow i autoréw wczesnochrze$cijanskich oraz z Biblii przedstawia
rozwazania na temat danej zalety lub wady i taczy ustalenia Pliniusza Starszego z
przytaczanymi przez Tomasza z Cantimpré opowiesciami hagiograficznymi.

3. Exempla z udziatem ludzi zazwyczaj zyjacych w czasach autora.

4. Pouczenie lub wyodregbniona konkluzja.

Bonum universale de apibus jest pracg bardzo ztozong. Zdaniem Boyle’a utwor ten
dostarcza informacji z zakresu Sredniowiecznej hagiografii, stanowi przyklad oOwczesnej
homiletyki oraz jest jednym =z praktycznych dominikanskich podrecznikow
wykorzystywanych przez kaznodziejow oraz okreslanych przez tego badacza mianem
pastoralia. Zbudowana na bazie moralizujacych exemplow alegoria, ktora taczy wizjg
idealnego zakonu z harmonijng, zhierarchizowana, oparta na wspolpracy spotecznoscia
pszczot w ulu, jest odzwierciedleniem ideatu societas perfecta. Zarys tej koncepcji moze by¢
odnaleziony w rozdziale De vermibus zawartym w Liber de natura rerum®. Tomasz
zobrazowal koncepcj¢ idealnej spotecznosci odwotujac si¢ zardéwno do Biblii i do pism
patrystycznych, jak przedchrzescijanskich filozofow*. Nawiazuje tez do tworczosci innych
autorow exemplow, np. Cezarego z Heisterbachu, a takze — zgodnie z zaleceniem Humberta z
Romans — przytacza opowiesci przekazane przez zakonnikéw, anegdoty z wlasnego zycia
oraz do$wiadczen jako kaznodziei i spowiednika®. Bonum universale de apibus stanowi
swoiste podsumowanie dziatalnoSci w zakresie tych dwoch funkcji pelnionych przez

Tomasza, poniewaz jednym z gltéwnych zadan kaznodziei bylo obudzenie w shuchaczach

3 Grzebien, s. XII.
* Ibidem, s. 99.
* Ibidem, s. 100.
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skruchy, ktéra sklaniataby do przystgpienia do sakramentu pokuty i pojednania. Dlatego
waznym aspektem BUA jest troska o klasztorna i duchowa dyscypline®.

Swiadomo$¢ naduzyé i stabosci zaréwno przetozonych klasztoru, jak i zwyktych braci,
z ktorymi Tomasz jako zastepca przeora mial kontakt, sprawia, ze jednym z tematow BUA
czyni on instytucjonalng i moralng reforme Kosciota, a kaznodziejska misja autora utworu
obejmuje nie tylko $wieckich, lecz takze duchownych. Charakterystycznym rysem pracy
zakonnika z Cantimpré jest takze zamitlowanie do cudownosci i niezwyklosci. Mnogosé
opisywanych przez niego nadnaturalnych wydarzen stanowita $wiadectwo interwencji
roznych duchowych bytow oraz z pewnoscig przykuwata uwage 1 pobudzata wyobraznig
odbiorcow. Zdaniem Grzebiena BUA jest czym$ wiecej niz tylko pracg generalnego
kaznodziei — to dzieto mistrza opowiadania historii*’.

Utwor Tomasza, tak jak inne dominikanskie kolekcje, ma charakter bardziej literacki
niz rzeczowe, opowiadajace o losach s$wigtych vitae. Jako przedstawiciel Zakonu
Kaznodziejéw zostat uksztaltowany w duchu mentalnosci, w ktorej bogata tradycja opowiesci
o $swigtych miata by¢ gtownie zrodlem inspiracji i umoralnienia, a takze swoistej promocji
kultu nie tylko juz znanych, takze osob pretendujacych do tego miana, éwiqtych48,

. .. .49
powiazanych z dominikanami™.

Jezyk utworu

Berger zwraca uwage na niewyszukany styl autora, charakterystyczny dla czasow
jego literackiej aktywnoS$ci, znieksztalcany przez zbyt czgste stosowanie tych samych
zwrotow™. Rzeczywiscie okreslenia mira res, quid mirum, Nota igitur lector, Vide ergo
lector czy nec mora mozna znalezé w teks$cie wielokrotnie, ale sformutowania takie jak
Quiesce miserrime, quiesce, quo facto recumbit iterum: iterum, iterumque czy Bene venias
Archipraesul, bene venias dynamizuja tekst i wprowadzaja do niezwyktych opowiesci realia
codziennej, swobodnej rozmowy, co w polaczeniu daje interesujacy rezultat, przypominajgcy

gawede.

“® Ibidem, s. 101.

“7 Ibidem, s. 102.

48 Przyktadem moze by¢ exemplum odwolujace sie do wstawiennictwa Lutgardy,
ktérej modlitwy 1 asceza pozwalaja uwolni¢ kobiete od duchowego nekania.

*9 Grzebien, s. 133,

Vg, Berger, Thomae Cantimpratensis «Bonum universale de apibus» quid illustrandis
saeculi decimi tertii moribus conferat, Lutetiae Parisiorum 1895, s. 26-27.
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W utworze pojawiajg si¢ formy zapisu charakterystyczne dla literatury
sredniowieczne;j:

“nt” — “mpt”, np. attemptasset, temptator

“ae” — “e”, np. herentem, hec, letitia

“mn” — “mpn”, np. sompnis

“1” — “y”, np. dyabolus

“oe” — “e”, np. demon

“c” — “k”, np. Karissime

“t” — “c”, np. mollicies

“dm” — “mm”, np. ammiratus

“q” — “c”, np. cottidianis

“ph” — “ £, np. fantasticum.

Wystepuja tez przeksztatcenia, np. zmiana deklinacji: “molam” zamiast “molem”, czy
uproszczenia, np. “spiritualibus” zamiast “spiritalibus”.

Swoistego lokalnego kolorytu dodaje tez przytoczenie wypowiedzi Chrystusa nie
tylko po tacinie, lecz takze w jezyku ojczystym bohaterki jednego z exemplow:

Nec mora, ubi surgens oculos aperuit, vidit Christum quasi plagis recentibus crucifixum, leni
sermone dicentem sibi lingua patria:

Moy dois aimer, ie suis tresbiau,

Bons, & doux, noble, & loyau.

Quod nos Latine coloratis verbis exponimus: Me diligas, qui sum formosus, bonus, dulcis, &
generus. Unde versus:

Dilige formosum, dulcemque, bonum, generosum®.

”Natychmiast gdy wstatl i otworzyt oczy, zobaczyt Chrystusa jakby ukrzyzowanego, ze
$wiezymi razami, moéwigcego do niej w ojczystym jezyku tagodng mowa:

Moy dois aimer, ie suis treshiau,

Bons, & doux, noble, & loyau.

Co po lfacinie przedstawimy barwnymi stowami: Kochaj mnie, jestem pickny, dobry, stodki i
szlachetny. Stad wers:

Kochaj pigknego, stodkiego, dobrego i hojnego”.

W samej narracji zostata zastosowana hisperica famina — swoisty makaronizm, ktory zestawia
tacinskie zwroty z ich odpowiednikami w innych jezykach, np. celtyckim, greckim,

hebrajskim®2.

' BUA 11 57, 5. 556-557.
%2 Katolicyzm wezesnosredniowieczny, red. J. Keller, Warszawa 1973, s. 519.
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Autor staral si¢ tak odmalowac¢ przedstawiane historie, aby odbiorca uwierzyl, ze sam
znajduje si¢ wsérdd bohaterow przerazonych lub wzruszonych, ktérzy przezywaja momenty
grozy i pokutuja. Postuzyt si¢ w tym celu niezwykle plastycznymi opisami, ktoérych zywosé

moglaby zrownowazy¢ ewentualne braki literackiego kunsztu:

Nec mora, per aures et oculos, os,et nares sulphurea flamma surrexit, et sic aeternis incendiis
est addictus™.

”Bezzwlocznie przez uszy i oczy, usta i nos wzbil si¢ 2oty jezyk ognia, i W ten sposob zostat
on oddany wiecznym plomieniom”.

Nec mora, flammis balnearibus anima cruciata, in lectum cadentem ferreum deponitur, et
iuxta eam bufo terribilibus oculis ad magnitudinem et longitudinem lecti eius, cuius complexu,
contactu, vel osculis adeo exhausta est, ut magis ea> bufonis illius horribilis, quam armorum
praedictorum terribilium, balnei, vel lecti vexatio cruciaret™.

”Bezzwlocznie duszg umegczong ptomieniami taziebnymi odtozono na rozpadajace si¢ zelazne
t6zko. Obok niej umieszczono ropuche o okropnych oczach, w przyblizeniu wielkosSci i
dtugosci do tego 16zka, ktorej usciskiem, dotknigciem albo oczami do tego stopnia jest ona
wyczerpana, ze meczy ja gorsza udreka pochodzaca od tej okropnej ropuchy niz od
wymienionych wczesniej narzedzi tortur w postaci zbroi, kagpieli i tozka”.

Autor niejednokrotnie w sposéb bardzo naturalistyczny, a nawet — jak dzi$
okresliliby§my — graniczacy z turpizmem, opisuje np. martwe ciala, oddziatujac szczegdlnie

mocno na wyobrazni¢ i zmysty odbiorcow:

Vix dies illuxerat, cum tantus foetor claustri ambitum occupavit : ut se omnes extingui horrore
foetoris prae angustia conclamarent. Narrante autem monacho quid sibi vespere contigisset,
guaesita est undique dicta toga, quae tandem inventa est foetidior omni cadavere, et super
fuliginem denigrata. Qua humo celerius operta (...)*.

»Zaledwie dzien nastal, wtedy taki odor objat kruzganki, ze wszyscy za¢mieni grozg fetoru z
powodu braku powietrza wspdlnie krzyczeli. Kiedy mnich opowiada, co przydarzyto mu si¢
wieczorem, wszedzie szukaja togi, ktéra zostala wreszcie wypatrzona. Smierdzaca bardziej od
kazdego trupa i czarniejsza niz sadza, jak najszybciej zostata ukryta w ziemi (...)”.

Nec mora, sequenti nocte scropha nigerrima cum porcellis septem coloris eiusdem, manifeste
visa est claustrum intrare, sepultamque vetulam effodere, et membratim eius corpus
miserabile laniare, et viscera eius longo tractu per claustri ambitum dissipare. Quo facto, cum
porcellis scropha disparuit, et post se foeda vestigia dereliquit®’.

Bezzwlocznie, nastgpnej nocy bardzo ciemna maciora z siedmioma prosi¢tami tego samego
koloru byta wyraznie widziana, jak wchodzac do klasztoru, wykopata pochowang staruszke i
cztonek po czlonku rozszarpujac jej nieszczesne ciato, jej wnetrznosci rozrzucala dlugim

¥ BUAI3,s. 16-17.

> Ed. 1597 ,,eam” w miejscu ,,ea”’. Ttumaczenie jest zgodne z ta wersja.
% BUA 11 49, s. 445-446.

% BUA17,s.27-28.

STBUA 11 30, s. 321-322.
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szlakiem wzdluz kruzganka klasztoru. To uczyniwszy maciora z prosietami znikneta i
zostawita po sobie okropne $lady”.

(...) naresque et faciem in caeno putrefacti corporis tam diu tenuit, ut pene foetore nimio
suffocatus, quasi mortuus caderet resupinus™.

,»Nozdrza i twarz tak dlugo trzymal w brei rozpadajacego si¢ ciata, ze niemal nie udusit si¢
wielkim odorem. Powalony i jakby niezywy upadt na wznak”.

Dramatyzm przytaczanych dialogéw jest podkreslany przez zastosowane wykrzyknien:

Virgo igitur se consignans, constanter ait, et inclamat diabolo: Quiesce miserrime, quiesce
quia nihil poteris contra me**.

,Dziewica za$, zauwazajac to, zdecydowanie moéwi i krzyczy do diabta: ,,Uspokdj sie,
nieszczesny, uspokdj, poniewaz nic nie mozesz mi zrobic!”

(...)daemonemque inter se et parietem cum cachinno clamantem audisse, fi, fi, fi,
interiectionem significans indignantis®.

»Wtedy ustyszata demona migdzy sobg a Sciang, krzyczacego ze $miechem — hi, hi, hi!
wydajacego okrzyk oburzenia”.

Intensywnosci opisywanym wydarzeniom nadaje réwniez stopien najwyzszy przymiotnikow,
np. gravissimis insultibus, poenitentiam amarissimam, certissima relatione, nefandissima

vetula, infirmitate gravissima, villa populosissima. Czasem superlatywy sa Stosowane

wielokrotnie w jednym zdaniu:

Consimilis in malitia, ut mihi frater altioris ordinis et vitae retulit, quidem Archiepiscopus
Teuthoniae fuit, qui infelicissima morte defunctus, cuidam sanctissimo in vita viro in visione
ostensus est tali modo®.

»Podobny w nikczemnosci byl pewien arcybiskup Teutonii, ktory zostal zabrany z tego swiata
najnieszczesliwsza §miercia, jak przekazal mi brat wyzszego stanu i naj§wietszego zywota”.

Walorem przykuwajacym uwagg odbiorcow Bonum universale de apibus sa dodajace
dzwigcznoséci poszczegdlnym zdaniom aliteracje, np.: in vita viro in visione, defunctam
effodiunt in figura scrophae, simplici a sathana seducto, fidem fidelium, evidenti exemplo,
Vidimus in villa®® Nivellae virginem, Non nisi singulariter Neptunus ponitur, sororis corpus,

sed sigmentum, confessum confirmavit caecum, ingeminat ingemiscit.

8 BUA 11 30, s. 338.

% BUA 1157, s. 541-543.

%0 BUA 11 30, s. 321.

1 BUA13,s. 16-17.

%2 Wedtug korekty wydawcy: , territorio Nivellensis” — na obszarze niwellejskim.
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W utworze mozna znalez¢ takze fragmenty pelne ironii 1 niestronigce od komizmu,

takie jak w opowiesci o kleryku przygotowujacym si¢ do przemawiania przed dostojnikami:

Clericus quidam in synodo Episcoporum praedicare compulsus, angustiabatur non modicum,
quidnam digne posset coram tot praelatis Ecclesiae praedicare compulsus. At ubi accessurus
in oratione iaceret, venit ad eum diabolus, et dixit ei : Quid angustiaris istis clericis
praedicare ? Dicas eis istud, et non aliud : Principes infernalium tenebrarum, principes
ecclesiae salutant. Laeti omnes nos gratias eisdem referimus, quia cum ipsis, eorum nobis
afferuntur subditi, et, per eorum negligentiam, ad nos devolvitur totus pariter fere mundus®.

»~Pewien kleryk, zmuszony przemawia¢ na synodzie biskupoéw, niezmiernie potrzebowat
pomocy, aby skupiony, mogt w obliczu tylu przetozonych Kosciota wystgpi¢ godnie. | tam,
gdzie w skupieniu miat zaja¢ si¢ kazaniem, przybyt do niego diabet i powiedziat do niego:
Dlaczego boisz si¢ do tych klerykow przemawia¢? Powiedz im nic innego jak to: ,,Ksigzgta
piekielnych ciemnosci ksigzat kosciota pozdrawiaja. Wszyscy si¢ cieszymy i przekazujemy im
podzickowania, poniewaz razem z sobg przekazujag nam swoich podwtadnych, a przez ich
niedbalstwo do nas stacza si¢ rOwniez niemal caly swiat”.

Utwor Bonum universale de apibus jest tekstem opisujacym w ciekawy i zywy,
chociaz niepozbawiony niedoskonatosci sposob historie zwigzane ze S$rodowiskiem
sredniowiecznych dominikandéw. Zawarte w nich narracje to moralizatorskie legendy, ktore
miaty shuzy¢ kaznodziejom w pelnieniu ich postugi. Same exempla sa $wiadectwem zycia
oraz mentalnosci $redniowiecznych zakonnikow, a ich zbidér podsumowaniem dziatalnos$ci

oraz ukoronowaniem tworczosci Tomasza z Cantimpré.

83 BUA 1 20, s. 80.
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ROZDZIAL DRUGI
ANTYCZNA I SREDNIOWIECZNA TRADYCJA EXEMPLUM

Exempla odgrywaly wazng rol¢ w starozytnej kulturze Grekow i Rzymian. Juz od
czasow Homera 1 Hezjoda greccy autorzy uzywali przyktadow z mitologii i historii dla
zilustrowania mysli, wydarzen oraz dzialan przywolywanych w swoich pracach. W Imperium
Romanum bohaterowie dawnej i tej nieodlegtej przesztosci byli chwaleni i prezentowani
kolejnym pokoleniom miodych Rzymian jako wzor do nasladowania i zachowywania
tradycyjnych obyczaj6w64. W zwiagzku z tym exemplum, okreslenie techniczne wywodzace si¢
ze starozytnosci grecko-rzymskiej i oznaczajace ,,wtracong anegdote, ktora stuzy jako
przyktad” o historycznym charakterze, czesto bywa wykorzystywane jako przekonujacy
argument w przemowie prezentowanej w sadzie lub na forum®. Wraz z biegiem czasu
zmienialo ono swoja natur¢ 1 funkcje, stajac si¢ narzgdziem perswazji chrze$cijanskich
moralistow. Studer podkresla, ze wyraz exemplum odnosi si¢ zarbwno do czynu, jak i skutku.
Moze oznacza¢ kazda opowie$¢, prezentujaca wywody umoralniajagce, stosowane w
literaturze dydaktycznej, a takze stluzace do wyjasnienia nauki teologicznej. Przywolywane
przyktady moga wystapi¢ w formie krotkiej lub rozbudowanej. W teologii patrystycznej
kategoria przytaczania przykladow zwigzana jest z tematyka: cztowieka jako obrazu Boga,
Chrystusa nauczyciela, proroctwa. Gieboko zakorzeniona w NT, w ktérym jest mowa o
nasladowaniu Boga, Chrystusa i sprawiedliwych®, w kontekscie grecko-rzymskim zyskata
nowy wymiar. W retoryce mapdaderypo i exemplum (similitudo) shizyly wymowie
demonstratywnej i perswazyjnej; filozofia za$ rozwingta causa exemplaris; w tradycji
rzymskiej natomiast exemplum maiorum pojmowano jako auctoritas. Prawdziwe znaczenie
exemplum nie ograniczato si¢ wiec do wzorca moralnego, wskazywalo takze na przypadek,
ktory juz si¢ wydarzyl i byl Zrédlem nadziei, a ponadto na zasade, ktdrag niosa w sobie
nasladowcy, jak exemplum resurrectionis, ktore jest zacheta do kroczenia drogg duchows, a

. e . 67
jednoczesnie jest zasada zmartwychwstanla6 .

64 M. van der Poel, The Use of Exempla in Roman Declamation, [w:] Rhetorica: A
Journal of the History of Rhetoric, Vol. 27, No. 3, s. 332-333.

% E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, przet. A. Borowski,
Krakow 1997, s. 63-67.

% Por. Hbr 12.

%7 B. Studer, s.v. Esempio, [w:] Nuovo Dizionario Patristico e di Antichitd Cristiane,
red. A. di Berardino, Genova-Milano 2007, kol. 1762—1763. Korzystam z przektadu A. Kucz,
S. v. Exemplum, [w:] Nowy Stownik Patrystyczny i StarozZytnosci Chrzescijanskich, red. L.
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W S$redniowieczu znano antyczng definicje Cycerona, zawartg w De inventione a
mianowicie: Exemplum est quod rem auctoritate aut casu alicuius hominis aut negotii
confirmat aut infirmat®®, a zwlaszcza definicjc zawarta w przypisywanej wowczas
Cyceronowi Rhetorica ad Herennium: Exemplum est alicuius facti aut dicta praeteriti cum
certi auctoris nomine propositio®. Exemplum staje sie centralnym elementem kaznodziejstwa,
powstajacego i rozwijajacego si¢ pod koniec XII i na poczatku XIII wieku pod wptywem
urbanizacji, dzialalno$ci heretykdw, a takze przemian spotecznych oraz intelektualnych. Jest
tez odpowiedzig na wzrost popularno$ci fabliau, gatunku nalezacego do literatury plebejskiej,
najczesciej W postaci krotkiej, zartobliwej opowiesci wzorowanej na bajkach i piesniach
starofrancuskich™.

Ze wzgledu na czestg praktyke przytaczania zrodel przez autora exemplum, ktorymi
si¢ postugiwal oraz zaznaczenia, ze opowiadana historia miata miejsce wspbtezesnie™, stato
si¢ ono waznym elementem perswazji podczas kazan. Elementy te obecne sg rowniez w
Bonum universale de apibus. Autor wskazuje czesto samego siebie jako stuchacza

prezentowanych opowiesci lub nawet ich uczestnika:

De vigilante vero, venerabilis Bonifacius qguondam Lausanensis Episcopus, me audiente, tale
quid recitavit'.

,Kiedy pewnego razu naprawde uwaznie stuchalem, czcigodny Bonifacy Biskup lausanenski
opowiedzial mi co$ takiego”.

Super hoc quiddam valde memorabile certissima relatione ab his, qui praesentes aderant et
viderant, in Machlinia opido Brabantiae percepimus accidisse”.

Misiarczyk, Warszawa 2025 (w druku). Na temat exemplum zob. D. Jean-Michel, Maiorum
exempla sequi: l'exemplum historique dans les discours judiciaires de Cicéron, W. Mélanges
de l'Ecole frangaise de Rome. Moyen-Age, Temps modernes, t. 92, nr 1 (1980), s. 67-86; T.
Szostek, Funkcjonowanie exemplum w systemie retoryki antycznej, Pamietnik Literacki 77/1
(1986) s. 45-51; tamze, Sredniowieczne exemplum homiletyczne jako element kultury
literackiej 84/3-4 (1993) s. 97-111; D. Pierzak, References to historical figures as a means of
persuasion in ancient rhetoric: a research methodology applicable to Cicero, Scripta Classica
15 (2018) s. 13-35; A. Kucz, P. Matusiak, Praesens de praeteritis. Regulus jako przyktad
bohaterstwa w Panstwie Bozym Augustyna, Verbum Vitae 38/2 (2020) s. 263-280.

% Cic. Inv. 1 49.

% Rhetorica ad Herennium 1V 49, 62.

0. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, przet. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1997, s. 105-107.

3. Le Goff, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, przet. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1997, s. 106.

2 BUA 11 57, s. 562.
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,,UstyszeliSmy o tym, bardzo pamietnym wydarzeniu w Mechlinii, miescie Brabancji, na
podstawie najpewniejszego zeznania tych, ktorzy byli tam obecni 1 widzieli”.

In Theutonia circa annum Domini M.CC.LVI. tantos ventorum, coruscationum, tonitruorum,
et grandinum fragores invalescere vidimus, ut homines per civitates quasi amentes incederent,
et imminere diem iudicij formidarent™.

W Teutonii, okoto roku Panskiego 1256, widzielismy tak intensywnie wzmagajace si¢ odgtosy

wiatrow, blyskawic, grzmotoéw, gradoéw, ze ludzie jak szalency przechodzili przez miasta,

posuwajac si¢ naprzod i lekajac sie, ze zbliza si¢ dzien sadu.

Inng cecha wpisujaca si¢ w charakter exemplum jest przedstawienie samych
podstawowych informacji, dotyczacych bohaterow i miejsc. Sg one na tyle ogdlne, aby kazdy
mogt si¢ identyfikowaé z opisywanag historia, ale wystarczajaco szczegdtowe, zeby
$wiadczyly o wiarygodnosci historii np. quaedam mulier, Richarda quaedam, abbatissa de
Argensoles, miles quidam potens, In villa quadam Brabantiae, in Theutoniae partibus, in
finibus Galliarum.

W jednosci czasu i przestrzeni nastgpuje niezwykle spotkanie tego, co codzienne z
tym, co nadprzyrodzone. W Kklasztorze, na drodze, w kosciele, w §wiecie zywych pojawiaja
sic umarli, demony, szatan, Maryja czy Chrystus>. Jest to rzeczywisto$¢ na pograniczu §wiata
zmyslowego i pozazmystowego, charakterystyczna dla réznych dziet wpisujacych si¢ w
konwencje realizmu magicznego.

W odréznieniu od exemplow starozytnych, poswigconych wybitnym osobisto$ciom i
postaciom znanym z mitologii, exempla sredniowieczne opowiadaty o ludziach nalezacych do
réznych spolecznych kategorii, przezywajacych rozmaite stany emocjonalne i perypetie. W
exemplum mogt wowczas wystapic¢ kazdy, poniewaz wszyscy byli ich odbiorcami. Historie sg
petne dramatyzmu i dynamiczne. Jezus, Maryja i §wieci poza dobrocig i mitosierdziem maja
ludzkie emocje, co bardzo przybliza ich do wiernych. Swieci bronig naleznej im czci’® i

przywilejéw”. Ambiwalentne sg rowniez sily nieczyste, ktore zrywaja ze zlem absolutnym,

stanowigcym teoretycznie ich istote. Diabel 1 demony wystepuja w roli uleglych Bogu 1

" BUA 11 37, s. 386-387.

" BUA 1157, s. 538.

> A. Guriewicz, Kultura i spoleczeristwo Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII
wieku, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 17-18.

’® Tak dzieje si¢ w przytoczonej przez Tomasza z Cantimpré opowiesci o kaptanie,
ktérego w dniu swojego $wieta odwiedzit $w. Barttomiej w przebraniu zebraka (BUA 11 53, s.
491-492).

T A. Guriewicz, Kultura i spoleczenstwo Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII
wieku, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 24-27.
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realizujgcych jego wole. Styl tej formy literackiej kieruje sie logika, w ktorej zdaniem
Guriewicza ,,(...) w sprzecznos$ci z teologia zachowuja si¢ takze sity najwyzsze”. Analizujac
dziatania oraz charaktery przedstawicieli zardwno nieba jak i1 piekta, mozna odnie$¢ wrazenie,
Zze na swoj sposob zamienili si¢ oni rolami: ,,(...) nosiciele pierwiastka $wiegtosci, jak i
nosiciele zta absolutnego zyskujg cechy, ktore — wydawatoby si¢ — nie sg im wlasciwe”".
Niezwyczajne historie wymagaja niezwyklego zachowania si¢ reprezentantdéw sit tradycyjnie
kojarzonych z dobrem i zlem, znajdujacych si¢ na roéznych szczeblach hierarchii. Ten
wyrazny podzial na to, co boskie i to, co diabelskie, charakterystyczny dla $wiatopogladu
sredniowiecznego, w exemplum jest bardzo interesujacy, dlatego w niniejszym studium
analizuj¢ kwestie zwigzane z r6znymi dziataniami i formami, przybieranymi przez diabta i

demony, ktére zostaly uwydatnione w utworze Bonum universale de apibus Tomasza z

Cantimpré.

Blbidem, s. 34.
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ROZDZIAYL TRZECI
KONCEPCJA DIABEA I DEMONOW W TRADYCJI ANTYCZNEJ,
PATRYSTYCZNEJ I SREDNIOWIECZNEJ

Stowo ,,szatan” jest zwigzane z hebrajskim rdzeniem s-t-n, oznaczajgcym ,,byc
wrogiem”, ,,przesladowa¢”’®. Whrew pézniejszym mitom, prawdopodobnie irafiskiego
pochodzenia, w tekstach kanonicznych nie pojawia si¢ dualistyczny konflikt migdzy szatanem
a Bogiem. Takie miano nosi w Ksiedze Hioba® postaé, ktéra pojawia si¢ na dworze Boga 1
wydaje si¢ dziata¢ jako wrog tytutowego bohatera tej ksiegi. Tomasz z Akwinu w odniesieniu
do tego fragmentu stwierdza, ze szatan stoi przez Bogiem, chociaz jest od niego bardziej
oddalony niz aniotowie w stanie szcze§liwosci®. Zaznacza réwniez, ze pomimo pozbawienia
przystugujacej aniotom szczesliwos$ci nie utracit on wspdlnej z nimi naturygz.

Szatan jako wrdg czlowieka wystepuje tez w Ksiedze Zachariasza, gdzie oskarza
Jozuego przed Bogiem®. W Ksigdze Kronik®, kiedy kusi Dawida do czynu sprzecznego z
wola Boga, jego dziatalno$¢ staje si¢ mniej bezposrednia i $cislej zwigzana z konkretnymi
stabosciami ludzkimi®™.

Drugim najpopularniejszym mianem ztego ducha jest stowo diabet (diabolos), ktore
oznacza: ,ten, ktory staje w poprzek”, w sensie potocznym ,0skarzyciel”, ,0szczerca”,
,Wrog”, 1 ktoére jest greckim okresleniem szatana®®. W tekstach, w ktorych oznacza ksigcia
demondw zazwyczaj wystepuje ono z rodzajnikiem. Di Nola w oparciu o tradycje biblijng
charakteryzuje dziatalno$¢ szatana nastepujaco: ,,Kusi on ludzi i usituje uczyni¢ im zto®, jest

ojcem grzesznik(')wss. Dla niego 1 jego zbuntowanych anioléw przygotowane jest pieklosg.

® A. M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od czasow starozZytnosci az po
teraz’nieg;(‘)szoéé, p,rzel. I. Kania, Krakéw 2004, s. 154.

Por. PSSINT: Hi 1, 6;2, 1 in.

81 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t.8, zagadnienie 112 art. 3,
przet. P. Betch, London 1979, s. 121.

% Ibidem, s. 123.

® Por. PSSiNT: Za 3, 1 in.

* Por. PSSiNT:1 Krn 21, 1.

8 A. M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od czasow starozytnosci az po
teraz’ni%iszos'é, przet. 1. Kania, Krakow 2004, s. 154.

® Ibidem, s. 168.

¥ Por. PSSINT: Mt 13,29; £k 8, 12;J 13, 2.

% Por. PSSINT: J 8, 44.

% Por. PSSINT: Mt 25, 45.
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Jesli idzie o dziatania 1 moc demondw, ktorych wladza ograniczona jest przez Bogago,
najwazniejsze wzmianki w Ewangeliach méwia o opetaniu, czyli opanowaniu duszy przez
Szatana albo ducha®™ demonicznego™®. Chociaz diabet jest zazwyczaj uznawany za weielenie
zla, nie jest to jego pierwotna natura, ale konsekwencja upadku, a wiasciwie dobrowolnego
odwrocenia si¢ od Boga.

Oprocz dalekich korzeni wschodnich, mozna z pewno$cia wysledzi¢ takze
podobienstwa z demonologia kregu hellenistycznego, ktora wyrdzniata si¢ przez swoj
synkretyzm religijny i1 dzielifa ze swiatem biblijnym lgk oraz niepokdj wobec tylu wrogich i
szkodliwych dla zycia codziennego sit. Mimo to trzeba pamigta¢ o przepasci, ktora oddziela
demonologi¢ judeo-chrzescijanska od poganskiej, jako ze pierwsza uwaza takze demony i zle
duchy za stworzenia Boze, ktore kiedy$ zbuntowaly si¢ przeciw Stworcy. Taki generalny osad
o podstawach biblijnych demonologii chrzescijanskiej odnosi si¢ takze do jej dalszego
rozwoju, ktory w gruncie rzeczy nie jest niczym innym jak ciggla reinterpretacja pierwotnego
dziedzictwa. W kazdym razie, jesli chodzi o szczegdty, interpretacja jest trudniejsza i bardziej
ztozona, jako ze wplywy zewnetrzne od II w. beda juz bez watpienia bardziej spdjne, CO
zostalo zaswiadczone przez samych autoréw chrzes$cijanskich, ktorzy mierzyli si¢ z
poganskimi opiniami na ten temat. Tak wigc Klemens z Aleksandrii, traktujac o naukach
biblijnych, ktérych wybrane watki miaty by¢ w podjete takze przez Grekow, porownuje ich
demony z aniotami z Biblii**. Rowniez Augustyn94, ktory przypomina, ze negatywne
znaczenie, jakie Pisma nadaja zawsze stowu demon, zostaloby zaakceptowane takze przez
pogan. Nie jest jednak tatwo okresli¢ stopien, w jakim demonologia patrystyczna byla
zdeterminowana na swoich szczeg6lnych pozycjach przez srodowisko niechrzescijanskie. O

ile z jednej strony podczas pierwszych czterech wiekéw teolodzy na ogét nie traktowali tej

% Por. PSSIiNT:. Mt 11, 29; Mk 5, 7; £k 8, 28.

9L W tekstach sredniowiecznych osoby opetane byly okreslane mianem ,,demoniakdéw”
(demoniacus). Uchodzity wytacznie za fizyczng form¢ sprawujacej nad nimi pelng kontrolg
demonicznej sily. Ich wola 1 gesty byly zalezne od woli diabta. Cialo opgtanego moze
upodobni¢ si¢ czgsciowo do zwierzat i potwordw. Por. J.-C. Schmitt, Gest w sredniowiecznej
Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa 2006, s. 133.

% A. M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od czasow starozZytnosci az po
terazniejszos¢, przet. 1. Kania, Krakow 2004, s. 168.

® Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczacych prawdziwej

wiedzy 2, VI 3, przel. J. Niemirska-Pliszczynska,Warszawa 1994, s. 128-130; Klemens
Aleksandryjski, Wychowaweca, 111 2,14, przet. Marian Szarmach, Torun 2012, s. 173.

% Swiety Augustyn, Paristwo Boze, IX 19, przet. W. Kubicki, Kety 1998, s. 349.
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kwestii w sposob syntetyczny i ich wskazania sg raczej mocno rozproszone, jednak zauwazy¢
trzeba takze, ze pewni autorzy poganscy, tacy jak Celsus i Porfiriusz, ulegli wplywom tradycji
judeo-chrzescijanskiej. Ponadto sprawa znacznie si¢ komplikuje, gdy przypomnimy sobie, ze
punkty odniesienia sg skrajnie réznorodne: zte duchy i demony o charakterze judeo-
chrzescijanskim z jednej strony, a z drugiej demony, uwazane takze za dobre, eony, zjawy,
duchy natury, posrednicy, duchy niektérych zmartych tradycji poganskiej. W kazdym razie
nalezy podtrzymywaé, ze matryca zydowska demonologii patrystycznej byla z pewnoscia
najwazniejsza. Wszystko to nie podwaza, a raczej potwierdza, ze diabel i demon zajmujg
wazne miejsce w mysli i w poboznosci kosciotow wczesnochrzescijanskich. W
rzeczywisto$ci chrzescijanie przypisuja demonicznym wptywom wszystkie fakty i zjawiska,
ktore w jaki$ sposob stajg na przeszkodzie w zjednoczeniu cztowieka z Bogiem i poddaniu
$wiata Chrystusowi, widzac je faktycznie wszedzie. Wobec demonizacji catego srodowiska,
postrzeganego jako wrogiego wierze, nie ustawali nigdy w odkrywaniu i zwalczaniu
nikczemnych czynéw demona: w liturgii, w ascezie, w pobozno$ci ludowej (znak krzyza), w
modlitwie, a nastepnie w kaznodziejstwie i w samej teologii™.

Cezary z Arles na poczatku Obrony diabta za pomoca srodkow retorycznych opisuje
relacje pomiedzy cztowiekiem, szatanem a Bogiem. Porusza rowniez temat sprawiedliwosci
Boga, ktora faworyzuje cztowieka oraz wolnej woli pozwalajacej wybiera¢ miedzy dobrem a

zlem, ale z uwzglednieniem konsekwencji kazdego wyboru:

»Jak mnie, tak dale§ cztowiekowi przywilej wolnej woli. Dale$ prawo, ale z grozbg wyroku
$mierci, jezeli wybierze co$ zakazanego. Najpierw sam siebie zgubilem z powodu
dobrowolnej zazdrosci. Nastepnie doradzitem zlo cztowiekowi. Doradzitem mu, ale go do
tego nie zmusitem, poniewaz nie mogtem zmusi¢ tego, kto byt obdarzony wolno$ciag wolnej
woli. To raczej mnie postuchano, niz twoje prawo zachowano. Otrzymali$my za nasze
przestepcze dziatanie stuszny wyrok twojego sadu: ja wieczne przeklenstwo, on $mier¢ i

straszliwa karg razem ze mng”*®.

Na rozwoj teorii dotyczacych natury i1 dzialalnosci diabta istotny wplyw wywarla
scholastyka, ktora w latach 1050-1300 zdominowata zycie intelektualne Europy. Przed

nadejsciem scholastyki dwoma filarami chrzescijanskiej wiary byly Biblia i tradycja.

% B. Studer, s.v. Demone, [w:] Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane,
red. A. di Berardino, Genova-Milano 2007, kol. 1359-1368. Korzystam z przektadu A. Kucz,
s. v. Demon, [w:] Nowy Stownik Patrystyczny i Starozytnosci Chrzescijanskich, red. L.
Misiarczyk, Warszawa 2025 (w druku).

% Cezary z Arles, Kazanie 11 Obrona diabla, [w:] Kazania, przel. S. Ryznar,
Warszawa 1989, s. 64—65.
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Scholastyka dodata trzeci filar — rozumowanie — analityczng interpretacje Biblii®’. Pozwolito
to na szersze spojrzenie na te fundamentalne teksty, ale spowodowato nowe trudnosci.
Zdaniem Russela scholastyka stworzyta wyszukane racjonalne nadbudowy na stabych
epistemologicznych podstawach — np. na niedoktadnej obserwacji natury, co zaowocowato
powstaniem szczegotowej, ale niepewnej wiedzy teologicznej poswigconej szatanowi. Zwraca
on uwage rowniez na to, ze pomimo duzej ilo$ci tekstéw w poréwnaniu z wczesniejszymi
okresami to najbardziej wptywowymi lub najoryginalniejszymi pomystami byty: nowe teorie
Anzelma o upadku diabta i zbawieniu, popularne Sentencje Piotra Lombarda, synteza
Tomasza z Akwinu oraz dualizm katarskich heretykow®™.

Wolna wola diabta staje si¢ darem, ktory umozliwia podejmowanie mu wiasnych
decyzji, ale niesie ze soba tez odpowiedzialno$¢ za dokonane wybory i nie daje przyzwolenia
na przekraczanie czyjej$ wolnosci. Anzelm z Canterbury w formie dialogu prowadzonego
pomiedzy nauczycielem a uczniem, analizuje temat woli szczgscia, ktorg diabet pierwotnie

otrzymat oraz woli sprawiedliwos$ci, ktora nie jest dla niego dostepna:

,»N. Czy ten odstepca — po porzuceniu sprawiedliwosci i kiedy pozostaje mu jedynie ta wola,
ktéra wczesniej byla wolg szczgScia — moze jako$S powroci¢ sam przez si¢ do woli
sprawiedliwosci, ktorej nie mogt osiggnaé przedtem, zanim zostata mu dana?

U. Ale teraz w odpowiednio mniejszym stopniu. Wtedy® bowiem z mocy stanu natury nie

100

mogt posiada¢ sprawiedliwos$ci, teraz”~ za§ nie powinien posiada¢ z uwagi na popelniona

. 101
wing.”'

W utworze O upadku diabla autor stwierdza, ze szatan nie moze posiadac
sprawiedliwo$ci sam z siebie a takze jej przyja¢ ani porzucic'loz. Zwraca rOwniez uwage na to,

ze diabet sam pozbawit si¢ ofiarowanego mu przez Boga dobra:

,N. Widzisz wigc, ze rownag winni Bogu wdzigcznos$¢ za tak wielka Jego dobro¢. Dlatego

diabet nie mniej winien odda¢ Bogu tego, co do Niego nalezy, ze sam pozbawit si¢ tego, co

Bog dat, i nie chciat przyjaé tego, co Bog ofiarowat™ %,

%73. B. Russel, The Devil and the Scholars [w:] Lucifer. The Devil in the Middle Ages,
London and Ithaca 1984, s.160.

% > Ibidem, 5. 160-161.

% Tzn. kiedy mial pierwsza wole szczgscia.
100 Tzn po przyjeciu 1 porzuceniu sprawiedliwosci.
' Sw. Anzelm z Canterbury, O upadku diabla rozdz. XVII [w:] O prawdzie. O

wolnosci. O upadku diabla, przet. A. P. Stefanczyk, Kety 2011, s. 233.

%2 1bidem, s. 233.

1% Ibidem, s. 235.

-26 -



Kwestie natury diabta oraz konsekwencji tej decyzji dla calego stworzenia
podsumowuje Piotr Lombard, zestawiajgc rozne poglady na ten temat np. twierdzenie
Augustyna'®, ze zaden aniot nie mogl zostaé stworzony jako zly, oparte na fragmencie z
Ksiegi Rodzaju'®, w ktorym Bég stwierdza, ze wszystko, co uczynil byto bardzo dobre. Piotr
Lombard akcentuje przynalezno$¢ do calego dziela stworzenia, ktére sam Boédg nazywa
dobrym. W szatanie w zwigzku z tym nie istnieje zta natura, ale zta wola. Bog miat tez
przewidzie¢ dalsze postgpowanie szatana i wiaczy¢ je do realizacji swoich dziet. Sama
dziatalno$¢ diabla i ztych aniotdw ma byé tez ograniczana przez Bozg wolg'®.

IV Sobor Lateranski zajat nast¢pujgce stanowisko w sprawie jego natury: ,,Diabet
bowiem oraz inne demony zostaly przez Boga stworzone wprawdzie jako dobre z natury, ale

»107 "co jest niejako zaprzeczeniem dualizmu wyznawanego przez

sami uczynili si¢ zlymi
rozne grupy heretykow. W XII-XIII w. albigensi, czyli katarowie, kontynuatorzy mysli
manichejczykow glosili, ze §wiat materialny jest zty*®, poniewaz jego stworca jest diabel™™.
Scholastycy przeprowadzili analiz¢ relacji pomiedzy dobrem a zlem oraz powigzan bytow

duchowych z tym, co pozytywne i negatywne w $wiecie.

1% De Genesi ad litteram, XI, rozdziaty 21-22, nn. 28-19 (Pl 34,440n; CSEL 281,
353 nn).

1% por. PSSIiNT: Rdz 1, 31.

1% piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, ksiega 11, dystynkcja IIl rozdz. 4 (16), 8, .
I, przetl. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 343-344.

7 IV sobor lateranski (1215): Konstytucja 1 1,4 [w:] Dokumenty soborow
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran I, Lateran IlI, Lateran IV, Lyon I, Lyon IlI, Vienne, opac. ks. A. Baron, ks. H.
Pietras SJ, Krakow 2003, s. 221.

1% polemike scholastykow z koncepcja traktowania obecnosci zta jako dowodu, ze
stworcg swiata materialnego jest szatan, Russel przedstawit w nastepujacych punktach:
1. Skoro zto nie ma istoty, nie moze by¢ zrodlem niczego.
2. Zto moze umniejsza¢ dobro, ale nie moze go pochtonaé.
3. Odkad zto nie jest bytem, nie moze spowodowac niczego z wyjatkiem per accidens.
4. Zasada chaosu i nietadu nie moze istniec.
5. Jesli dwie wieczne zasady byty catkowicie zrownowazone, kosmos bytby w impasie,
ale jesli nie bytyby idealnie zrbwnowazone, jedna moglaby na state wykluczy¢ druga.
6. Absolutnie zly byt nie moglby istnie¢, poniewaz absolutne zto jest catkowicie niczym:;
dalej, jako byt jest sprzeczne samo w sobie, poniewaz miatoby nienawidzi¢ i
uniewaznia¢ wlasng istotg: cokolwiek samo w sobie, co§ w ogole kochato lub otaczato
troska, miatoby nie by¢ zupetnie zte. Por. Jeffrey Burton Russel, The Devil and the
Scholars [w:] Lucifer. The Devil in the Middle Ages, London and Ithaca 1984, s. 190.
19 Objasnienia tlumacza do zagadnienia 49 /89/ Traktatu o aniolach cz. | [w:] $w.
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4, przet. P. Belch, London 1979, s. 118-119.
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Akwinata zwraca uwage na to, ze korzenie dobra mogg wyrasta¢ nawet ze zlych
czyndéw popehlianych przez ludzi, a takze byty duchowe: ,,(...) Boza Madro$¢ dopuszcza,
zeby zli aniolowie i ludzie czynili niejedno zto, a to ze wzgledu na dobro, ktére on z tego
wywodzi, tak i dobrzy aniolowie nie powstrzymuja catkowicie ztych od szkodzenia”**°. Wola
1 intencje szatana sg zawsze zte, co jednak nie wyklucza dobrych konsekwencji diabelskiego
dziatania. Autor Sumy teologicznej wyrdznia dwa dziatania diabta:

»(-..) jedno pochodzi ze §wiadomej woli; i ono wtasciwie mozna uwazac za jego wlasne dziatania — i
to tez dziatanie szatana jest zawsze zle. Chociaz bowiem niekiedy czyni co$ dobrego, nie czyni tego
jednak dobrze; np. méwi prawde, by zwies¢, wbrew woli swojej wierzy i wyznaje, ale jest zmuszony
do tego oczywistoscig rzeczy. Drugie dziatanie szatana jest naturalne; moze ono by¢ dobre; §wiadczy
o dobroci natury. Atoli nawet tego dobra naduzywa do ztego™*.

Akwinata zwraca uwagg na to, ze zly aniol byl wrogo nastawiony do dobra, jezeli

uniemozliwia mu ono zdobycie dobra pozadanego, co powodowato u diabla w konsekwencji
pychg i zazdro$¢ oraz chciwos$¢:

,Ot0zZ aniot zty mogt uwazaé dobro drugiego za przeszkodg w osiagnigciu dobra pozadanego,

gdyz pozadal szczegdlnego wywyzszenia czy pierwszenstwa dla siebie, ktdre to wyniesienie

gasnie wobec wybitnosci drugiego. I dlatego po grzechu pychy nastgpito u aniota grzeszacego

zto zazdroS$ci; smucit si¢ on — zazdroscit czlowiekowi jego dobra; takze i Bogu samemu Jego

wysokosci; tym bardziej, ze Bog wbrew jego woli postuguje si¢ nim dla swojej chwaty”™2,
Nastepnie teolog podkresla:

»Ale chciwos¢ w szerszym, niewlasciwym znaczeniu oznacza wszelka nieumiarkowang zadze
posiadania kazdego dobra stworzonego: i taka chciwo$¢ miesci si¢ w pysze, ktora panoszy si¢
w szatanach™*,

W zwigzku z tym diabet jest tez krytycznie nastawiony do madrosci Bozej:

,Bowiem przewrotno$¢ nie pozwala szatanom podda¢ si¢ madro$ci Bozej. — Niewiedza
aniotow odnosi si¢ do faktow nadnaturalnych, a nie do naturalnego przedmiotu ich
poznawania. Jasne rowniez, ze my$l pojmujaca istot¢ rzeczy, zawsze jest w prawdzie, chyba
przez przypadtos¢, z racji nienalezytego zwiazania sig z jakims laczeniem i rozlaczaniem™**,

Dla autora Sumy teologicznej demony przewyzszaja jednak ludzi zdolno$ciami

poznawczymi ze wzgledu na wspolng z aniotami nature:

»(...) poznajg prawde w trojaki sposob: pierwsze, swojg naturg — jej wnikliwoscig czy
bystroscig; chociaz bowiem sg ociemniali przez pozbawienie ich §wiatta taski, to jednak sa
o$wiecani $wiatlem umystowej natury; drugie, przez objawienie otrzymywane od $wigtych
aniotow, z ktorymi wprawdzie nie sg zgodnej woli, taczy ich jednak podobienstwo natury

10 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 109 art.
4, przet. P. Belch, London 1979, s. 97.

Y Traktat o aniolach cz. II [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,
zagadnienie 64, artykut 2, przet. P. Belch, London 1979, s. 80.

2 Ihidem, s. 57.

2 Ibidem, s. 57.

Y4 Traktat o aniotach cz. I [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4,
zagadnienie 58, artykut 5, przet. P. Betch, London 1979, s. 220.
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umystowej, dzigki czemu mogg przyjmowacé to, co przez innych bywa im ujawniane; trzecie,
dhugim doswiadczeniem™™.
Duchy zaréwno dobre, jak i zte dominujg nad ludzmi swoja przenikliwoscig i dlatego

ich poznanie jest niezmienne:

»Zachodzi jednak roznica miedzy poznaniem aniota a poznaniem czlowieka: Aniol bowiem
poznaje w lot swoja myslg i poznanie to jest niezmienne czy nieodwracalne; tak jak my
poznajemy w lot pierwsze zasady — a wiadomo: chwytamy je przyrodzong zdolno$cia
pojmowania, i poznanie to jest niezmienne, niecodwotalne. Natomiast cztowiek poznaje swoim
rozumem, i poznanie to jest zmienne: biegnie z jednego na drugie i ma przed sobg moznos¢
pojscia za kazda z przeciwstawnych stron”®,

Wybdr aniota ze wzgledu na jego cechy naturalne nie moze ulec zmianie:

»Przyczyne tej zatwardzialo$ci czy zacigto$ci nalezy upatrywac nie w cigzkosci winy, ale w
konstytucji czy warunkach stanu ich natury. Jak moéwi Damascen: ‘Tym jest dla ludzi $mier¢,
czym dla aniolow upadek’. Jasne za$ jest, ze wszystkie grzechy $miertelne ludzi, wielkie czy
mate przed $miercig sa odpuszczalne; po $mierci za$ sg nieodpuszczalne — pozostaja na
wieki™'.

Natura ludzka ma mozliwo$¢ wycofania si¢ z podjetej decyzji:

,,1 dlatego utarto sie tak méwié: wolny wybor czlowieka jest zwrotny, bo zawsze — zar6wno
przed jak i po wyborze — moze si¢ zwrdci¢ w innym, nawet przeciwnym kierunku. Natomiast
wolny wybor aniota jest zwrotny (flexibilis) tylko przed wyborem, a po nim juz nie, gdyz
tylko przed nim moze zwrdcic si¢ w te lub owa, przeciwna strone”®,

Banka, podsumowujac angelologi¢ Tomasza z Akwinu dotyczacg hipotezy upadku aniotow,
Zwraca uwage na opozycje egoizmu i mitosci:

,»mozna by stresci¢ przez odwotanie do mozliwosci dokonania owego definitywnego wyboru

sposobu istnienia: albo na wzoér Boga, czyli zgodnie z prawem mitosci (posiadajac siebie dla
5119

Boga), albo tez zgodnie z prawem egoizmu (posiadajac siebie dla samego siebie)
Odrzucenie dobroci Boga i1 brak wdzigcznosci jest zaprzeczeniem przez demona
prawidet sprawiedliwosci. Zdaniem Russela zbawienie rozwinglo zadoscuczynienie
oferowane Bogu 1 odkupienie ludzkosci do komunii z Bogiem. Mgka Chrystusa uwolnita nas
od mocy, ktora Bog pozwolit Szatanowi dzierzy¢ jako konsekwencje pierwotnego grzechu,
ale Szatan nigdy nie miat praw wobec nas. Terminy zapfata i odkupienie moga by¢ uzywane,

tak dlugo jak rozumiemy, ze Chrystus splacil nasze dtugi wobec Boga, a nie wobec diabta'®.

S Traktat o aniotach cz. II [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,

zagadnienie 64, artykut 1, przet. P. Betch, London 1979, s. 77.

"% Ibidem, s. 79.

" |bidem, s. 78-79.

8 Ibidem, s. 79.

119 A. R. Bafika, De angelis. Chrzescijariska nauka o aniolach w $wietle doktryny
Tomasza z Akwinu, Katowice 2014, s. 144,

120 3. B. Russel, The Devil and the Scholars [w:] Lucifer. The Devil in the Middle
Ages, London and Ithaca 1984, s. 204.
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Konkludujge, diabet w starozytnosci i sSredniowieczu byt zazwyczaj postrzegany jako
antagonista Boga oraz przeciwnik cztowieka. Historia szatana stanowila centralny punkt
odniesienia dla rozwazan nad ludzka wolnoscia, a takze poczatkiem zta i jego rola w §wiecie

stworzonym przez Boga.
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ROZDZIAL CZWARTY
DIABEL JAKO BLAZEN

Blazna i diabta faczy przekraczanie regul i norm rozumu oraz moralnosci, konotacje ze
zlem, szalenstwem, brzydotg, wszystkim co w $wiecie jest kojarzone negatywnie i przez
swoja niedoskonato$¢ budzi $miech. ,,Szaleniec i diabel maja wspdlne rysy komiczne”
zwodza i oszukuja'?!. Dla Bachtina: ,,(...) diabet z misteriéw to nie tylko posta¢ nieoficjalna,
to takze posta¢ ambiwalentna, podobna pod tym wzgledem do glupca i btazna™'?. Z kolei
zdaniem Moniki Sznajderman, sam blazen wywodzi si¢ z pierwotnego mitu,
przedstawiajacego poczatek $wiata i kultury oraz przemiang chaosu w kosmiczny tad, wigc
moze by¢ uznany za potomka trickstera z mitologii indianskiej, boskiego oszusta i herosa
religii greckiej oraz rzymskiej. Badaczka zwraca uwage na dwoisty aspekt percepcji §wiata W
folklorze ludoéw pierwotnych, w ktérych mitom powaznym towarzyszyly opowiesci hanbigce
1 wySmiewajace bostwo, a bohaterowie mieli swoich parodystycznych sobowtorow—

dublerdéw:

Btazen jako bog, demiurg, tze-demiurg czy diabetl, btazen jako medrzec podajacy ludziom

duchowe wino prawdy czy jako sowizdrzalski bohater literatury pikarejskiej — wszystkie jego

weielenia miaty swoje prefiguracje juz w mitologii kosmogenicznej'®.

Tego rodzaju wydzwiek wybrzmiewa wraz ze wzrostem popularnosci btazna, ktory w trakcie
przedstawien przyjmuje role komentatora, a w konsekwencji staje si¢ dla publicznosci
prawdziwym medrcem’?*, Postaé¢ diabla stanowita reprezentacje usmiercajacej i odnawiajacej
sity sfery materialno—cielesnej. Te wlasciwosci postaci diabta wyjasniaja podstawe do
przeobrazenia diabtow w postacie ze sfery ludowego komizmu taczone z przekraczajacym
przyjete normy $miechem.

W eseju zatytutowanym Czy Chrystus si¢ smiat? Jacques Le Goff, odwotujac si¢ do
sporu teologicznego prowadzonego na Uniwersytecie Paryskim w XIII wieku, prezentuje
rozne rodzaje $miechu wywodzace si¢ z tradycji biblijnej. Starotestamentalne stowo sahaq
oznaczalo $miech dobry i wesoty w odréznieniu od terminu laag — $miechu zlego

i drwigcego. Podobnie w grece istnialy terminy gelan — $mia¢ si¢ i katagelan — szydzic.

121 G. Minois, Historia smiechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 204.

122 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais’ego a kultura ludowego Sredniowiecza
i renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 378.

12 M. Sznajderman, Blazen. Maski i metafory, Warszawa 2014, s. 33.

124 3. Minois, Historia $miechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 204.
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Lacina dysponowata okre$leniami ridere — Smia¢ si¢, adridere — u$miechac si¢ oraz subridere
— usémiecha¢ si¢ ukradkiem. Sredniowieczna lacina rozwijata istniejaca terminologie
okreslajac rozne rodzaje $miechu przy pomocy rzeczownikdéw, przymiotnikow oraz catych

wyrazen. W uzyciu byty np. derisio — szyderstwo, czy tez najnizsza odmiana Smiechu risus

126

cum cacchinis’®® — rodzaj $miechu przypominajacy szydercza czkawke!?. Cachinnatio

127

(chichot diabta) to negatywne przeciwienstwo risus™'. Tego rodzaju $miech czegsto pojawia

sic w exemplach jako cecha charakterystyczna ztego ducha. Smiech ten, podobnie jak w
opowiesci o demonie zaklinajacym grzeszng kobiete, moze by¢ jedynym wyznacznikiem
obecnosci szatana 1 mie¢ wydzwigk ironiczny:

Mulierem peccantem demon abominatur

Mihi autem plures annos in episcopatu Cameracensi*?® vices gerenti episcopi in confessionibus
audiendis, quaedam mulier cum maximo moerore et pudore confessa est, se assuefactam hoc
scelere in lectulo lascivisse, daemonemgue inter se et parietem cum cachinno clamantem
audisse, fi, fi, fi, interiectionem significans indignantis. Qua voce confusa, mulier eadem hora
cucurrit®® ad me, et beneficio absolutionis accepto poenitentiam, etiam ultra quam statui,
amarissimam egit**°.

| 1 Demon zaklinajacy grzeszna kobiete

Kiedy przez wiele lat jako zastgpca biskupa w Cambrai w Episkopacie Kameracenskim
musiatem stucha¢ spowiedzi, pewna kobieta wyznala z najwigkszym zmartwieniem i
wstydem, ze miata nawyk bezboznie w t6zku oddawac¢ si¢ rozpuscie. Wtedy ustyszata demona
miedzy sobg i $ciang, krzyczacego z chichotem ,,hi, hi, hi!” jako wtracenie na znak oburzenia.
Zawstydzona tym glosem, w tej samej godzinie przybiegla do mnie, a po uzyskaniu
dobrodziejstwa rozgrzeszenia, odprawila takze bardzo gorzka pokute procz tej, ktorg jej
zadatem.

Strach, ktory wywotuje chichot zdradzajacy obecno$¢ demona, w przewrotny sposob — nie
wiadomo, czy zamierzony — przywodzi grzeszaca kobiete do pokuty. Paradoksalnie $miejacy
si¢ diabel nie kusi, a okazujac szydercze oburzenie, wzbudza wstyd, ktory sklania do
nawrocenia.

Tomasz z Akwinu podkreslat, ze przyjemnosci cielesne sa3 demonom obce, ale ze

wzgledu na zazdros$¢ ,,(...) ciesza si¢ ze wszystkich grzechdw popetnianych przez ludzi, bo

125 . Le Goff, Czy Chrystus sie Smial?, przet. A. Mielczarek, Nowa Res Publica 1 (52)
styczen 1993, s. 17.

126 G, Minois, Historia Smiechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 237.

127 3.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 163.

128 Cameracum to miasto we Francji, w ktorym od VI wieku miescila si¢ biskupia
siedziba, A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko — polski, Sandomierz 2013, s. v. Cameracum.

129 Ed. 1597 — cucurrit w miejscu concurrit — zmiana nie modyfikuje znaczenia
zdania.

B30 BUA 1130 s. 321; 11 30, [3], s. 608, 2020.
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one stojg na przeszkodzie dobra czlowieka™!, Sktaniajg do grzesznych przyjemnosci i
wykorzystuja nie tylko stabosci zywych, ale réwniez staraja si¢ uzyska¢ kontrol¢ nad
zmarlymi, ktérzy nie odpokutowali swoich win. Tak dzieje si¢ w kolejnej opowiesci:

De tribus monachis dissolutis et quantum peccatum habitus depositio

Dicto quidem de praefato Abbate, qui indutus tabardo'* habitum spreverat monachalem,
videamus exemplum, quante enormitatis sit atque peccati cuique religioso habitum deponere
vel ad horam. Erant in quodam monasterio nigri ordinis tres monachi in omni lascivia
dissoluti.Cumgque uno dierum seorsum in thalamo ad epulas consedissent, unus, buccella panis
inversa subito strangulatur. Cuius morte nec verecundiam saltem passi duo residui derelicto
loco eminus, iuxta prandium perfecerunt, et sic in claustro sociis eventum mortui nuntiarunt.
Nec diu postea dum dicti duo socii, non recogitando quid actum sit, ad balneandum in fluvium
iuxta coenobium nudati vestibus descendissent . Unus ad profundiora digressus, submersus,
extractus est et sepultus. Relictus post hec tertius, cum vespere dormitum pergens,
discalciasset se, monachus submersus nudus apparuit ei dicens : Ecce quanta pena dampnatus
sum, tu autem quid facias nunc saltem recogita. Ego quidem immundus et lubricus digne
punitus excrucior , sed illud multum ad verecundiam dampnationis accumulat, quia sine habitu
a demonibus nudus irrideor. Tu autem da mihi aliquid, in quo tibi signum mee dampnationis
ostendam. Hec audiens turbatus monachus et cito detrahens togam tibie femoralem roganti
dedit et sic defunctus repente disparuit. Mira res! Vix dies illuxerat, cum tantus fetor claustri
ambitum occuparet , ut se omnes extingui horrore fetoris pre angustia conclamarent. Narrante
autem monacho quid sibi vespere contigisset, quesita est undique dicta toga et tandem inventa
est fetidior omni cadavere et super fuliginem denigrata. Qua humo celerius operta in
admirationem conversi monachi, ploraverunt. Dictus vero socius defuncti ad ordinem fratrum
minorum repente transivit et usque nunc tante rei certus testis, et felix vivit**.

I 2 O trzech mnichach niedbalych i jakim grzechem bylo zrzucenie habitu

Po tym, co zostato wczesniej opowiedziane o opacie, ktory wdziat ptaszcz, pogardzit mniszym
strojem, zobaczmy przyktad, jakiej wagi grzechem jest dla kazdego zakonnika zrzucenie
habitu. W pewnym klasztorze przebywali trzej mnisi czarnego zakonu, zepsuci kazda czcza
rozrywka i1 kiedy pewnego dnia usiedli do uczty na stronie w sypialni, jeden niespodziewanie
zadlawil sie odwroconym kaskiem chleba. Po jego $mierci dwaj pozostali nie odczuli nawet
wstydu. Skonczyli positek w opuszczonym miejscu, znajdujacym sie w pewnej odlegtoscei.
Wkrétce w tych warunkach opowiedzieli towarzyszom w parterowej czesci klasztoru, o
smierci, do ktorej doszto. Niewiele po6zniej, dwaj wspomniani towarzysze, jeszcze nie
zastanawiajac si¢ powaznie nad tym, co si¢ wydarzyto, rozebrawszy si¢ z szat poszli wykgpac
sie¢ w strumieniu obok klasztoru. Jeden oddalit si¢ na zbytnig gltebokos¢, zanurzyt si¢ i utopit,
zostal wyciagnigty i pochowany. Po tym wszystkim ten trzeci, kiedy wieczorem udajac si¢ na
spoczynek, zdjal buty, mnich, ktoéry utonal, ukazal mu si¢ nagi, méwiac: ,,Oto jaka pokuta
zostatem ukarany. Wiec przynajmniej ty rozwaz, co czynisz. Ja jako plugawy i niestaty,
bardzo cierpi¢ stuszng kare, lecz wstyd czyni moja wieczna kare bardziej ucigzliwa, poniewaz
nagi, bez ubrania jestem wy$miewany przez demony. Ty zatem daj mi co$, na czym pokaze
znak mojego potepienia. To slyszac mnich zmieszal si¢, szybko zdjat toge noszonag na
biodrach i dal jg proszacemu, a zmarly natychmiast zniknat. Dziwna sprawa. Zaledwie dzief

B Tvaktat o aniotach cz. II [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,

zagadnienie 63, artykut 2, przet. P. Betch, London 1979, s. 57.
132 Nota 10 in librum I, Ed. 1627
B3BUA17,s.27-28; 17, [3], 1627, s. 58-60, 2020.
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nastal, wtedy taki odor objgt kruzganki, ze wszyscy zaémieni groza fetoru z powodu braku
powietrza wspdlnie krzyczeli. Kiedy mnich opowiada, co przydarzylo mu si¢ wieczorem.
Wszedzie szukaja togi, ktora zostata wreszcie wypatrzona. Smierdzaca bardziej od kazdego
trupa i czarniejsza niz sadza, jak najszybciej zostala ukryta w ziemi. Plakali podziwiajac
nawroconego mnicha. Wspomniany towarzysz zmartego naprawde nagle przeszedt do Zakonu
Braci Mniejszych i az do teraz zyje szczgs$liwy jako pewny $wiadek tej historii.

Demony wy$smiewajg brata, ktéry trafit nagi w zaswiaty, starajac si¢ go dodatkowo ponizy¢.

Miedzy $wiatem zywych a kraing zmartych nastgpuje wymiana ubrania. W sredniowiecznych
exemplach ubranie lub jego brak mogly odnosi¢ si¢ zardéwno do dobrych, jak i zlych
uczynkéw popetlionych za zycia np. odzienie przynositlo ulge w pos$miertnych megkach
cztowiekowi, ktory pomogt za zycia ubogiemu lub nagos$¢ doskwierata komus, kto ukradt
ubranie lub nie zwrocit poZyczoneg0134. Ubranie zgodnie z reguta byto wtasnoscia wspdlng
zakonu, ktéra dysponowali przetozeni'®. Lacinski termin habitus jest wieloznaczny. Moze
okresla¢ zarowno strdj zakonny, jak i charakteryzowac¢ cato$ciowo wszystko, co wiaze si¢ z
zyciem w klasztorze: reguly, obyczaje, staty porzadek oraz zakonny stro;j.

W XII 1 XIII pod wptywem komizmu literatury romanskiej, wzrostu znaczenia
srodowisk $wieckich, rozwoju poezji goliardow oraz coraz bardziej autoironicznego sposobu
patrzenia na rdzne zjawiska $miech jest jednak traktowany tagodniej niz we wcze$niejszych
stuleciach $redniowiecza 1 bardziej szczegdtowo klasyfikowany ze wzgledu na rodzaj i
stosownos¢ oraz staje si¢ obiektem rozwazan m. in Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu.
Wesoto$¢ stanie si¢ cechg bliskg franciszkanom, ktorzy okreslali siebie mianem ioculatores
Dei'*. Rowniez kaznodzieje ucza si¢ wykorzystywaé $miech i $miesznos¢ do celow
homiletycznych, dlatego ,.(...) w XIII wieku nawet gtowni teoretycy kaznodziejstwa znajduja
w kazaniach miejsce dla zartow™"*’. Sam pomyst jest jednak poddany pewnym obostrzeniom i
traktowany z nieufnos$cia, wigc zaznaczono, ze gtéwnym zadaniem elementéw komicznych w
kazaniach jest pomoc w utrwaleniu moratu ptyngcego z kazania, a nie tylko atrakcja stuzaca
przykuwaniu uwagi slruchaczy138. Pomimo tych zmian, $miech pojawiajacy si¢ w sytuacjach

wymagajacych powagi nadal byt pi¢tnowany, co obrazuje kolejne exemplum:

134 J.-C. Schmitt, Duchy. Zywi i umarli w spoleczenstwie Sredniowiecznym, przet.
A.W. Labuda, Warszawa 2002, s. 198.

3% Reguta $w. Augustyna \. 3 [W:] Starozytne reguly zakonne, oprac. M. Starowieyski,
E. Stanula, Warszawa 1980, s. 93; Ksiega Konstytucji i Zarzqdzen Braci Zakonu
Kaznodziejow, red. P. Skonieczny, Warszawa 2022, s. 62.

136 ). Le Goff, Czy Chrystus sie smial?, przel. A. Mielczarek, Nowa Res Publica 1 (52)
styczen 1993, s. 18.

37 G. Minois, Historia Smiechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 219.

1% Ibidem, s. 220.
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De Garnero canonico regulari sancti loannis in Vineis apud Suessionem, quem B. Virgo
de risu in morte corripuit

Garnerus quidam canonicus regulari in monasterio sancti loannis in Vineis apud Suessionem
in Gallia, vir mire sanctitatis, ut vidimus, et innocentie, ante mortem infirmitate gravissima
laborabat. Et ecce dyabolus, qui semper insidiatur nostro calcaneo, immisit menti eius
presumptuose exultationis tripudium, ita quod lingua et facies eius tanto iubilo resultaret, quod
omnes circumstantes eum crederent iam caelestem gloriam intueri, et ideo omnes in magno
devotionis et exultationis spiritu, eius exitum expectabant. Solus autem quidam Walterus,
cognomento Parvus, magnus tamen merito sanctitatis, de huiusmodi morientis tripudio
tristabatur tacitus. Cumque iam moriens agonizare inciperet, per spatium temporis ab illa
exultatione refractus flere coepit uberrime. Ad eum ergo quidam accedens ex fratribus
inclinatus quaerit causam post tantam exultationem tristitie. Et ille: Facias mihi, inquit,
conventum fratrum totaliter convenire. Nec mora factum est, ut rogavit. Et mox omnibus dixit:
Heu, Kkarissimi,vidistis in me suggerente dyabolo, vane ac praesumptuose exultationis
audaciam, sed non permisit me periclitari misericordie mater et domina, quae me redarguit ab
ineptae vanitatis laetitia et admonuit potius cum spei moderamine in Dei timore diem ultimum
expectare. Vos autem fratres karissimi, rogate Deum, ut mihi de ista noxa et aliis multis
ignoscat, et iudicet me non secundum opera mea, sed secundum suam misericordiam salvet
me. Mox igitur ut haec verba complevit, et omnes respondissent ‘Amen’, solutis in fletum
oculis exspiravit. Et hic quidem illius Hester dignissime recordamur, que super omnem mundi
gloriam constituta, dixit: Quoniam**® omnes iustitiae nostrae quasi pannus menstruate.**

I 3 O Garnerze, regularnym kanoniku $wi¢tego Jana w Winei w okolicach Soissons,
ktorego umierajacego Blogostawiona Dziewica pozbawila uSmiechu

Garner, pewien kanonik regularny w klasztorze swigtego Jana w Winei w okolicach Soissons
w Galii, maz niezwyktej swietosci i niewinnosci, jak zobaczyliSmy, przed $miercig cierpiat z
powodu bardzo ciezkiej choroby. I oto diabel, ktéry zawsze czyha w naszej stabosci,
spowodowal tak przesadna eufori¢ jego aroganckiego umyshtu, ze jezyk i twarz jego tak
radosnie pobrzmiewaly, ze wszyscy stojacy wokot niego mysleli, ze oglada juz chwale
niebianska, i do tego stopnia, ze wszyscy w wielkim duchu poboznosci i radosci oczekiwali
jego $mierci. Sam zatem Walter o nazwisku Maly, wielki jednak w kwestii §wigto$ci, milczat
zasmucony z powodu nadmiernej radosci tego umierajgcego. I kiedy, juz umierajac, zaczat
walczy¢ ze $miercig, zatamany dlugo trwajacymi przejawami euforii zaczat bardzo obficie
ptaka¢. Wtedy pewien z braci, zblizajac si¢ do niego, pyta o przyczyne smutku, po takim
wybuchu rado$ci. A on moéwi: ,,Zorganizujesz dla mnie, zebranie wszystkich braci z
Klasztoru”. Bezzwlocznie stato si¢ jak poprosit i wkrotce wszystkim powiedziat: ,,Biada
najdrozsi. Widzieliscie $miato§¢ proznego i zarozumialego zuchwalstwa, kiedy za mnie
podawat sie¢ diabet, ale nie pozwolil, Zzebym sprobowat mitosierdzia. Matka i pani, zganita
mnie za wesotos¢ niedorzecznej marno$ci i upomniala raczej, zebym, zachowujac umiar z
nadzieja i bojaznig Bozg, oczekiwal ostatniego dnia. Wy zatem najdrozsi bracia, proscie Boga,
zeby mi 1 wielu innym wybaczyt t¢ wine i osadzil mnie nie wedlug moich uczynkow, ale
wedlug swojego mitosierdzia mnie zbawil”. Wkrotce wigc wypowiedzial te stowa i wszyscy
odpowiedzieli ,,Amen”. Kiedy jego oczy ostably, ptaczac wydat ostatnie tchnienie. I tu zatem
bardzo godnie przypomnijmy o owej Esterze, ktora wyniesiona ponad catg chwale Swiata
powiedziata: ,,Skoro tak, wszystkie nasze stusznosci jakby strzep miesigczkujace;”.

3% por. 1 64, 6; Est 14, 16 [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber,
R. Gryson, Stuttgart 2013.
YO BUA 11, 50, s. 463-464, 1627; 11 50 [9], s. 872-874, 2020.
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Diabet nie zawsze sam przybiera role wesotka. Czasem wzbudza w niecnych celach wesoto$é
u ludzi, chcac ich odwies¢ od myslenia o $mierci, kiedy ona naprawde si¢ zbliza. Nie chce,
aby zwrocili si¢ do Bozego mitosierdzia. To exemplum ukazuje negatywny aspekt rados$ci,
ktora nie przystaje do realnej sytuacji i nakazuje podejrzliwo$s¢ wobec standéw, ktorych
zrodtem moga by¢ szatanskie sztuczki. Z tego wzgledu wszystkie profesje zwigzane z
rozrywka i1 komizmem oraz wykonujacy je ludzie budzili nieufno§¢. Smutek i opanowanie
okazujg si¢ lepsze dla chorego od demonicznej, mieszajacej zmysty wesotosci. Diabet jest w
tym przypadku kim§ w rodzaju iluzjonisty. Buduje utude, nie moze zmieni¢ rzeczywistosci, a
jedynie nastawienie ludzi do otaczajacych ich sytuacji, stanow, ktére sa ich udzialem.

Postacig, ktora zarowno w tej opowiesci jak i innych exemplach zawartych w Bonum

141

universale de apibus™" odwraca bieg wydarzen, pomagajac grzesznikowi, jest Maryja. Dzigki

jej posrednictwu demoniczna iluzja zostaje zdemaskowana, a Boze milosierdzie umozliwia
zbawienie, ktore jest zalezne bardziej od dobroci Boga niz ludzkich zastug i uczynkow. Cytat
z Ksiggi Estery moze dodatkowo uwydatnia¢ znikomo$¢ ludzkich osiagnigé oraz stabosci
wykorzystywanych przez diabta w zestawieniu z perspektywa Boga.

W kolejnym exemplum demony tancza, podszywajac si¢ by¢ moze pod dominikanow.
W celu skuszenia ludzi do udzialu w zabawach wykorzystano rowniez autorytet
duchowienstwa do promowania niemoralnych dla 6wczesnego Kosciota zachowan:

De choreis daemonum in specie monachorum iuxta Coloniam

Anno praesenti millesimo scilicet duecentesimo quinquagesimo octavo prope civitatem
Colonie Agrippinam, in villa que Oppidum regis vocatur, quodam solempni die ingens chorea
demonum in habitu alborum monachorum in planitie campi visa est, vocibus altissonis
tripudians et exultans. Congregatis igitur cum sacerdote suo hominibus ville, cum ad choream
accedere voluissent, demones secundum quod homines propinquabant, chorizando
procedebant ad Renum, quoadusque se totalis illa malignantium turba in fluvium adnullavit. Et
hinc quoque nequitia demonum consideranda est, qui quasi ad exemplum spiritualium virorum
ad ludum nefarium choreum hominum simplicitatem inducere voluerunt.***

14 O tancach demonéw przebranych za mnichéw niedaleko Kolonii

W obecnym roku 1258 blisko miasta Kolonii Agryppiny, w miasteczku, ktére bylo nazwane
miastem krola, pewnego uroczystego dnia widziano na réwninie imponujacy plas demonow
tanczacych i skaczacych w habitach biatych mnichow'®, przy akompaniamencie wysokich
glosow. Kiedy zebrali si¢ ludzie z wioski ze swoim kaptanem, poniewaz chcieli dotrze¢ do
bawigcej si¢ grupy, demony, podczas gdy ludzie si¢ zblizali, ze Spiewem zmierzaly do Renu
tak dlugo az caty thum szyderczych szatanéw nie zniknat w rzece. I tutaj takze nalezy

11129, 5. 300-303 ; 1155, s. 532-534.

121157, 5. 568: 11 57 [42], 5. 1054, 2020.

143 Biali mnisi to popularna nazwa cystersow [w:] L. Rotter, D. Pawelec, Co mozna
opowiedzie¢ ubiorem? Semantyka strojow zakonnych, Krakow 2021, t. 1,s. 177.

-36-



rozwazy¢ ztosliwo$¢ demondw, ktore, jakby przez przyktad duchownych, do zabawy z
udziatem nieprzyzwoitych tancéw chciaty naktoni¢ prostodusznych ludzi.
W przytoczonej opowiesci demony podszywaja si¢ pod mnichéw, aby sktoni¢ ludzi do

zabawy lub nadszarpna¢ reputacje zakonnikow. By¢ moze historia ta jest krytyka pelnej
sprzecznosci oraz taczacej skrajnie rozne postawy i sfery, np. kult i zabawe, kultury wiekow
srednich. Charakterystyczne dla cztowieka $redniowiecznego jest to, ze potrafit pogodzi¢
pobozne uczestnictwo w oficjalnym nabozenstwie ,(...) z wesoltym parodiowaniem

oficjalnego kultu na placu™**

. Ze wzgledu na to spektakl sceniczny, ktory bardzo czesto
towarzyszyt uroczystosciom religijnym, politycznym czy tez spotecznym, ptynnie przechodzi z
kregu tworczosci religijnej do tej zwigzanej ze stowarzyszeniami laickimi. Od XIII wieku, a
szczegolnie na poczqtku X1V stulecia, w kazdym miescie Europy Zachodniej popularnoscig
cieszq sie tego typu spektakle wystawiane albo przez stowarzyszenia zwiqzane z katedrq,
bractwa Notre Dame, przez stowarzyszenia zawodowe albo bractwa pqtnicze. Posiadaly one
swoje koscioly, kaplice i przygotowywaty wlasne mirakle. W Arras dzialato bardzo shynne,
znane od 1194 roku, bractwo minstreli i mieszczan, do ktorego nalezal sam Adam de la
Halle'®® truwer i autor Altany wystawionej przez stowarzyszenie, zajmujgce Sie rowniez
dziatalnoscig dobroczynnq146. Wazna rol¢ w dziejach rozwoju postaci komicznej odegraty
francuskie towarzystwa. Les Basochiens wywarli istotny wplyw na inscenizacje interludiow.
Wystepowali w wielu widowiskach granych w catej Francji, przystrojeni w o$le uszy oraz
zolte 1 zielone kaptury. Czlonkowie bractw z powodu noszonych przez nich ,rogatych”
czapek byli nazywani Connards, Suppots du Seigneur de la Coquille, Sots, Fouxs,
Gaillardons, Diables itp. Nazwy wigzaly si¢ z miastami, w ktorych towarzystwa zazwyczaj

wystepowaly albo miaty swoja siedzibe'®’. Podobne stowarzyszenie Abbé de Lescache Profit

14 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais’ego a kultura ludowego Sredniowiecza
i renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 171.

195A. de la Halle, A. Le Bossu, A. D’Arras, ur. okoto 1237, zm. okoto 1306 r. Swoja
edukacje rozpoczal w opactwie cysterskim Vauxchelles (Vaucelles, diec, Cambrai), nie
pozostat jednak w stanie zakonnym. Juz w mlodym wieku byl uczestnikiem turniejow
literacko-muzycznych organizowanych przez Puy d’Arras. Okoto 1260 przenidst si¢ wraz z
rodzing do Douai. W Arras w 1262 roku poslubit Maroie, o ktoérej wspomina czesto w swojej
tworczosci. Kilka lat pozniej studiowal na Uniwersytecie Paryskim. W 1271 zostat
minstrelem w stuzbie Roberta II hrabiego d’Artois. W towarzystwie Hrabiego, Roberta de
Béthune oraz Karolem d’Anjou podrézowal po Egipcie, Syrii, Palestynie i Wtoszech. Od
1283 roku przebywal w Neapolu na dworze krola Sycylii, Karola d’Anjou (zm. 1285). Zob.
Encyklopedia muzyczna PWM, ab, czes¢ biograficzna, red. E. Dzigbowska, t.1, Krakow 1979,
s. 8.

16 3. Heers, Swieta glupcéw i karnawaly, przet. G. Majcher, Warszawa 1995, s. 138,

Y7 M. Stowinski, Blazen. Dzieje postaci i motywu, Warszawa 1993, s. 58.
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(Opat z Zataj-Zysk) dzialalo w tych czasach w Cambrai**®. Tafczace demony pojawiaja sie w
dniu $wiatecznym, co nie jest przypadkowe. Bachtin zwraca uwagg na to, ze wickszo$¢ §wiat
koscielnych miata ugruntowang przez tradycje cze$¢ ludowo-jarmarczng, stanowiacg
przestrzen dla $miechu. Atmosfera karnawalu towarzyszyta wystawianym misteriom oraz
swietom panstwowym, ktéorych staltym elementem byly postacie btaznow 1 ghupcow
parodiujacych powazne obrzedy i ceremoniaty™*. Kosciot nie byt przychylny tym zwyczajom
kojarzonym z lokalng ,,poganska” kultura wspotistniejacg 1 S$cierajacg si¢ z kulturg

chrzescijanska, ktérej wzorce naplywaly z Rzymu150

. Wiele informacji dotyczacych §wiat
zachowato si¢ w koscielnych zakazach, z ktérych pierwszy nalozono juz w 663 r. w trakcie
synodu w Toledo. Szczegdlnie surowo patrzono na udziat oraz rol¢ duchowienstwa w tego
typu rozrywkach, o czym $wiadczy fakt, ze w Paryzu juz w 1197 r. zabroniono zakonnikom

organizowaé festa fatuorum ($wigta glupcow)™

. Ludyczne $wigta dla biskupow byty
poganskim reliktem 1 zaprzeczaty porzadkowi akceptowanemu przez Kosciol, do ktérego
mtodzi klerycy wnosili zywa wsrod ludu tradycje, ktora im przekazano. Zdaniem Welsforda
musieli oni, ,mie¢ mglista $wiadomos$¢ antagonizmu migdzy duchem Saturnaliow
wyrazajacym kping i bunt — a duchem wiary, ktorej byli oficjalnymi kaptanami”. Kosciot
jednak chetnie przedstawiat ku przestrodze wizerunki diabtow i roznego rodzaju maszkar jako
reprezentantow civitas diaboli w odwotaniu do modelu zaproponowanego przez $w.
Augustyna jako oddziatujgce na wyobrazni¢ wiernych odzwierciedlenie ludzkich grzechow i
szpetoty $wiata odwroconego od BogalSz. Same zabawy towarzyszace §wigtom, byly rowniez
cze¢$cig zycia miast, ktore przypuszczalnie byly miejscem zamieszkania lub dluzszego pobytu
Tomasza z Cantimpré. W Liege w zielonoswigtkowy wtorek obchodzono swigto Croix de
Vivier. Z tej okazji ludnosc¢ wsi przybywata tumnie do miasta, gdzie wokol wielkiego ottarza
swietego Lamberta odbywaly sie tance, skoki i defilady, po czym udawano sie na targ, aby
tam tanczy¢ w kotach przy drewnianym krzyzu postawionym w wypetnionej ziarnem beczce.
Polgczenie praktyk poganskich i chrzescijanskich pojawia si¢ takze w przypadku tancow
majowych, tancow przy swietych zdrojach czy tez plgsawicy, ktorg przywolywano swietego

Jana, w letnig noc przy ognisku, albo swigtego Wita, albo Swigtego Modesta, ktorych kult

18 1. Heers, Swieta glupcow i karnawaly, przet. G. Majcher, Warszawa 1995, s. 143.

%9 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais ‘ego a kultura ludowego sredniowiecza
I renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 61.

305 Brant, Okret blazndw, przel. A. Lam, Pultusk 2010, s. XI.

1 M. Stowinski, Blazen. Dzieje postaci i motywu, Warszawa 1993, s. 39.

525, Brant, Okret blaznéw, przet. A. Lam, Puttusk 2010 s. XI.
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wymagat szalonych plqso'wl53. Kaznodzieje patrzyli podejrzliwie zarowno na Smiech, jak i
taniec. Szczegolne zgorszenie budzit taniec osob duchownych. Od XIII wieku wtadze i synody
zakazujg duchownym brania udzialu oraz oglgdania $wieckich taricow™*. Dla franciszkanina
Bonawentury ,,widowisko taneczne” nie byto czyms zlym ze swej natury 1 zdaniem zakonnika
bylo dozwolone poza czterema sytuacjami ,,(...) gdy wykorzystuje ‘lubiezne sposoby’, jesli

jego celem jest przyjemnos$¢, gdy odbywa si¢ w porze smutku, gdy wykonuje je osoba

duchowna”*®°.

Co ciekawe, stroje duchowienstwa zawieraly elementy pojawiajace si¢ w exemplach
jako atrybuty postaci demonicznych, a same zte duchy wykorzystywaly je do zwodzenia
ludzi. Kolejny passus przedstawia histori¢ zwigzang z zabawami tanecznymi i ich
niebezpiecznymi konsekwencjami:

De muliere choreis addicta infeliciter mortua

In villa quadam Brabantie,ut mihi frater ordinis praedicatorum narravit, mulier procax et vana
erat, que in omni fere festo choreas coniungere consuevit. Et factum est iuvenibus viris ad
saltum iuxta choream ludentibus, uni eorum pilam ferire conanti, baculus de manu cambucalis
evaderet et dictam mulierem ducentem choream percussam in capite, mox necaret. Hec ut
viderunt,omnes confusi sunt et corpus ad domum propriam detulerunt et in feretro posuerunt.
Presbytero autem cum clericis dicturo vigilias veniente, ecce taurus nigerrimus, immo demon
pessimus, cum mugitu accurrens feretrium cum corpore deiecit et cornibusque illud dissipans
membratim confodit,ita ut visceribus hinc inde dispersis fetor intolerabilis spargeretur.
Fugientibus ergo cunctis, cadaver laceratum usque in crastinum solum relinquitur, quousque
scilicet, evaporato fetore proximi eius intrare possent ad corpus et sublatum extra cimiterium
sepelire™®,

I 5 O nieszczesliwie zmarlej kobiecie oddanej zabawom tanecznym

W miasteczku Brabancji (jak opowiadat mi brat zakonu dominikanow) zyta kobieta zuchwata
i prézna, ktora niemal podczas kazdego $wicta miata zwyczaj przylaczaé sie do zabawy
tanecznej. Zdarzylo sig, ze kiedy mlodzi mg¢zczyzni bawili sie¢ w skoki w poblizu tanecznej
zabawy, jednemu z nich probujacemu trafi¢ w pitke, wypadta z reki patka z bzu i wspomniang
kobiete prowadzaca taniec, zabit na miejscu, zadawszy ran¢ w glowe. Wszyscy przerazili sig,
gdy to zobaczyli. Zaniesli ciato do jej wlasnego domu i potozyli na marach. Kiedy zatem
zgodnie z ustaleniami kaptan przyszedt z klerykami na czuwanie, oto byk najczarniejszy, a
nawet najgorszy demon, przybiegajac z rykiem, zabral katafalk z ciatem, przebit je rogami
rozrzucajac cztonek po cztonku tak, ze z wngtrznosci tam rozrzuconych, rozprzestrzenit si¢
niezno$ny odér. Poniewaz wszyscy uciekli, rozszarpany trup byt pozostawiony sam az do
nastgpnego dnia, do chwili kiedy, jak wiadomo, odér wyparowal, jej najblizsi mogli podejsc¢
do ciata i wyniesione pogrzebaé poza cmentarzem.

158 3. Heers, Swieta glupcéw i karnawaly, przel. G. Majcher, Warszawa 1995, s. 51.

Y4 Np. synod w Paryzu pod naciskiem biskupa Eudesa de Sully, synod w Worchester w
1240 roku, w Rouen w roku 1245 zob. J. Heers, Swieta glupcéw i karnawaly, przet. G.
Majcher, Warszawa 1995, s. 65.

155 J.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 287-288.

S8 BUA II, 49, s. 452; 11 49, 1627, [13], s. 852, 5. 2020.
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W exemplum demon wystepujacy pod postacig byka profanuje zwtoki kobiety, ktora ulegta
$miertelnemu wypadkowi podczas zabawy tanecznej. Autor podkresla w ten sposdb zaréwno
fizyczne jak i duchowe niebezpieczenstwa, ktdre groza uczestnikom zabaw 1 tancow.
Rozrywki w tym przypadku lgczy pewnego rodzaju wi¢z z demonami, jakby byly one
rodzajem jakiego$ obrzedu. Czarne byki sktadano m. in. w Babilonii dla przeblagania bostw
podziemnych, opiekujacych si¢ ptodnoscig i zbozem. Byki skladano w ofierze Zeusowi
Chthoniosowi. Roézne ,,zabawy” z udziatem byka, np. skoki przez byka oraz rozmaite
akrobacje, byty czescig rytualdw ptodnosci. Byk miat swojg bogata reprezentacje w mitologii
greckiej. Czarny byk, ktéry byt poswigecony Plutonowi, symbolizowat §wiat podziemny. Na
kartach Biblii symbolizowal nicokielznana dziko$¢™’. Rozdrazniony byk byt symbolem
nieokietznanej przemocy, dzikiego, nieugietego i bezlitosnego przeciwnika i w takiej roli byki

5> 158

pojawiaja si¢ w Psalmie: ,,Otoczyly mi¢ cielce mnogie, byki tluste obleglty mig , tek$cie

Uznawanym za proroctwo dotyczace skargi Chrystusa podczas meki. U prorokow mlody

159

byczek obrazowal niepostuszenstwo Izraela™. We wczesnym $redniowieczu byk byt

kojarzony z szatanem, dlatego pojawiajacy si¢ demon przybiera takg postaé, a w tych czasach

Smier¢ byla przedstawiana jako posta¢ jadaca na czarnej krowie™®

. Rodzaj $mierci, ktéry
zakonczyt zycie kobiety, uniemozliwit jej pochowek w poswigconej ziemi, a odor jest
objawem obecnosci ztego ducha. By¢ moze kij (baculus) wskazuje na rodzaj swigta, ktore
byto ttem dla opisanego zdarzenia. Przywotane juz wczesniej festum fatuorum byto zwane
takze festum baculi, co mozemy wywnioskowac z dekretu z 1212 roku, w ktorym Robert z
Courcon jako legat papieski przytacza sprzeciw wobec pijackich bijatyk wsrdd paryskich
klerkow, ktore odbywaly si¢ podczas §wieta ,,festa fatuorum, ubi baculus accipitur”lel.

Posta¢ diabta miata swoje state miejsce w widowiskach wiekéw $rednich. Diabet we
francuskim teatrze §redniowiecznym laczy si¢ z zagrozeniem i niebezpieczenstwem. Aktorzy
od X wieku wystepuja w maskach z rozciggnietymi gebami, ptaskimi nosami, okragtymi,
zlosliwymi oczami i twarzg w miejscu pepka. Czesto ich gra opiera si¢ na gestach 1 swoistym

jezyku migowym®®?. Czesto niderlandzkie sottie odnosily sic do weczesnych form sztuk

T\W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2012, s. 3234,

18 ps 21(22), 13 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r.
Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski,
Warszawa 1999, s. 1038.

9 Por. PSSINT: Jr 31, 18.

190\ Kopalifski, Stownik symboli, Warszawa 2012, s. 32-34.

161 4. Kindermann, Theatergeschichte Europas: Das Theater der Antike und des
Mittelalters, Salzburg 1966, s. 301.

%Ibidem, s. 318.
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francuskich, ktore nie zostaly wykorzystane. Z prawdopodobnie licznego zbioru tekstow
zachowato si¢ niewiele, niejednokrotnie w wersjach spisanych dopiero w XVI wieku.
Wzmianka o ludzie Herlekina, przypominajacym dzika i hatasliwg armie, pojawia si¢ u
kronikarza Orderyka Witalisa w Normandii. W XIII wieku jest mowa w starofrancuskiej
literaturze o $piewajgcym, nieokrzesanym wojsku ,,Mesnie Herlequin”163. Elementem sztuk
sredniowiecznych bezposrednio zwigzanym z postacig diabla sa odbywajace si¢ w dniach
poprzedzajacych wystawienie misteriow diableries, czyli btazenskie, parodystyczne i czasem
agresywne diable psoty*®*. Diablerie to ludowy, jarmarczny fragment misterium®®. Chociaz
diablerie stanowita cze$¢ sktadowa misterium, byta jednak spokrewniona z karnawalem —
wprowadzala teatr w zycie ulicy oraz korzystala z karnawatowego prawa do wolnosci i
swobody'®. Ich szczegolnie aktywnymi uczestnikami byli zazwyczaj cztonkowie nizszych
warstw spotecznych.’®’ Zdaniem Jeffreya Burtona Russela owe diableries staja sic
»powaznymi parodiami”. Pieklo jest czgsciej traktowane Zartobliwie, a Szatan to wzbudzajacy
wesotos¢ ,.(...) kompan, ktory lubi, gdy ludzie wokot niego $mieja sie”'®®. Dzieje sie tak

169

zwlaszcza w XIII wieku™". ,Jego posta¢c w diableries ksztalttowano zwykle na modle

karnawatowa™!"

. Margarete Newels prezentuje podobny punkt widzenia. ,,Powoli §miesznos¢
zastagpi pieklo [...] to nie pieklo bedzie juz oczyszczal, ale $mieszno$¢”. Dla Margarete
Newels ,,(...) w sztukach zwanych moralitetami asocjacja blazna i diabta mogta konkurowaé
z ich wzajemng komiczng dewaloryzacjg”. Uosobieniem tych tendencji jest niespotykana co
prawda w misteriach posta¢ diabla noszacego miano Hellequin, badZ Harlekin, ktora z czasem

przeksztalci si¢ w karnawalowa i komediowa posta¢ Arlekina. Pierwowzér Arlekina —

183 H. Kindermann, Theatergeschichte Europas: Das Theater der Antike und des
Mittelalters, Salzburg 1966, s. 411.

184 G. Minois, Historia smiechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 250—
251.

165 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais ‘ego a kultura ludowego sredniowiecza
i renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 377.

1% bidem, s. 379.

187 L udzie przebrani za demony z krzykiem rozbiegaja si¢ po miejskich ulicach,
gonigc mieszkancoéw, a czasem zadajac od nich okupu. Role diabtow odgrywaja biedacy (stad
pochodzi wyrazenie ,,pauvre diable” — fr. mizerak, dost. biedny diabet), ktorzy wykorzystuja
okazje¢, aby obrzuca¢ mieszczan wyzwiskami, wzbogaci¢ si¢ na drobnych kradziezach, robiac
piekielny zgietk przy wtorze hatasliwego ,,diabelskiego” $miechu inicjujacego odgrywane na
scenie ,,diabelskie harce” — G. Minois, Historia sSmiechu i drwiny, przet. W. Klenczon,
Warszawa 2021, s. 203.

1% Ibidem, s. 250-251.

1% Ipidem, s. 212.

170 M. Bachtin, Twérczosé¢ Franciszka Rebelais ‘ego a kultura ludowego Sredniowiecza
i renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakoéw 1975, s. 379.
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Herlekin  (Harlekin, Hielekin, Hellequin) ma wiele twarzy. Jest kasajacym blaznem,
demonem powietrza, komicznym, wesolym diabtem, postacig sceniczng. Powtarzajace si¢ w
jego teatralnym wecieleniu cechy to znieksztatcona twarz i pytanie, dotyczace jakiej$ czesci
glowy lub ubioru ,,Czy pasuje mi wykrzywiona morda (Struwelfratze)?” albo ,,Czy pasuje mi
kaptur (hure)?”, a takze szybko$¢ ruchow dajaca z punktu widzenia $redniowiecznej
publiczno$ci komiczny efekt. Cechy te pojawiaja si¢ np. u Herlekina z utworu Altana Adama

de la Halle, wystawionego w 1262 roku'"*

. Z punktu widzenia literatury koscielnej XIII i XIV
wieku Herlekin jest niczym innym jak zamaskowanym diabtem. Jego glowa przybiera rozne
cechy, twarz jest wykrzywiona, okolona kreconymi, gestymi wlosami, krzaczastymi brwiami
i broda, duzymi ustami i wystajacymi zgbami'’?. Przypomina wizerunek Merlina, §miejacego
si¢ ze zta oraz nieszcze$¢ syna inkuba i zakonnicy, wyrdzniajacego si¢ gestymi wlosami,
posiadajacego magiczne moce oraz dar proroczy. W tradycji biblijnej 1 $redniowiecznej
literaturze ,(...) obfite owlosienie jest znakiem charakterystycznym dla wybitnych
prorokéw™ . Od konca XIII wieku francuskie okreslenie Harlequin (Herlequin) odnosi sic
do naczelnego diabta i wystepuje w takich konfiguracjach jak ,,komiczny naczelny diabetl”,
»dowodca herlekindéw”, ,,nadrzedny Herlekin”, ,,dowddca demonéw powietrznych”174. Na
pewno nasuwa si¢ tutaj skojarzenie z piekielng hierarchig, w sktad ktorej wchodza demony i
diabel, a takze z wszelkimi pomniejszymi ztymi duchami wystepujacymi w réznych

wierzeniach i tradycjach ludowych'™.

1 0. Driesen, Der Ursprung des Harlekin. Ein kulturgeschichtliches Problem, Berlin
1904, s. 62.

Y2 Ibidem, s. 63-65, 112.

% G. Minois, Historia smiechu i drwiny, przet. W. Klenczon, Warszawa 2021, s. 213—
214,

74 0. Driesen, Der Ursprung des Harlekin. Ein kulturgeschichtliches Problem, Berlin
1904, s. 102.

> Herlekina kojarzono tez ze zjawami, ktére pojawialy si¢ noca np. nocnymi
ognikami, duchami obecnymi podczas zniw, zbioru owocéw oraz wykonujacymi czarujacg
muzyke. Do Herlekina 1 jego towarzyszy miaty dolaczaé nieochrzczone dzieci. Miat by¢ on
obecny podczas waznych wydarzen np. zaslubin, targu, karnawatu, podczas ktorych brat
udziat w tancach lub prowadzit korowod. Zob. O. Driesen, Der Ursprung des Harlekin. Ein
kulturgeschichtliches Problem, Berlin 1904, s. 104, 118. Diabet ,,Hellequin”, ktorego nocne
swawole zaklocaty sen przesadnych ludzi $redniowiecza pochodzi od germanskiego Wotana
albo krola elfow. Germanski bog powietrza bedzie w chrzescijanskim $redniowieczu ztym
duchem, diablem we francuskim $redniowieczu  nazywanym ,Hellequinem”
rozpowszechnionym we wloskiej komedii jako Arlequin. Zob. H. Kindermann,
Theatergeschichte Europas: Das Theater der Antike und des Mittelalters, Salzburg 1966, s.
318.
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Dla Bachtina diabet z diableries misteriow $redniowiecznych, w wizjach, w
legendach, w fabuliaux itp. to ,,wesoty, ambiwalentny nosiciel nieoficjalnego $wiatopogladu,
swigtosci na opak, reprezentant dotu materialno-cielesnego itp.(...) Czasami diabty i samo
pickto to tylko smieszne straszydia”l76. Wedlug $redniowiecznych teologéw nawigzujacych
do mysli Ojcow Kosciota greckiego, Chrystus nigdy si¢ nie $mial, ,,a Jego zycie to wszak
wzor, ktory czlowiek powinien nasladowac” — jak napisal Le Goff. Zdaniem francuskiego
badacza $wigci zakonnicy, ktorych zywoty rowniez miaty by¢ przyktadem dla wierzacych, tak
jak Chrystus, nigdy si¢ nie $miali*’”’. Ze wzgledu na to postacie zwigzane ze $miechem byty
uznawane za przequtelm.

Kolejne exemplum prezentuje ten sposob myslenia w praktyce oraz logike
,odwrotnosci” charakterystyczng dla koncepcji ,,$wiata na opak™ obecnego w kulturze

ludowej, stanowigcego parodi¢ pozakarnawatowego zycia. Parodia karnawatowa poprzez

negacj¢ wplywa na odnowienie i odrodzenie parodiowanych elementow":

De tibicine infeliciter mortuo

Quod autem talibus applaudunt daemones, per generosum et vere sanctum virum Gosvinum,
dominum de Velpia, militem in ducatu Brabantiae, veridica narratione suscepi. Habebat ille, ut
mihi retulit, famulum guendam nocturne custodie deputatum, qui obscenus nimis et lubricus
congregationes puellarum ac iuvenum canens tybia et fistulis faciebat. Hic cum semel vespere
tibia caneret et gesticulationibus ac saltibus concreparet, vidit dictus miles manifestissime
demonem cornutum, villosum, vibrantibus et igneis oculis ante tybicinem saltiare et secundum
motum illius motibus diversimodis congaudere. Hoc cum servo dominus intimasset et ille
nollet desistere a damnabili ludo et maxime per provocationes in obscoenis carminibus
puellarum, dimisit eum ac repulit. Ille vero post paucos dies reproba morte percussus, vitam
miseram terminavit. Huius exempli multo terribiliorem eventum in huius libri ultimo capitulo,
ubi agitur de insidiis demonum, diligens lector inveniet*®.

I 6 O nieszczesliwie zmarlym fletniScie

Uznalem za prawdziwag opowies¢ to, co ustyszatem od szlachetnego i naprawde $wigtego
meza Gossina pana z Velpii, Zotnierza w ksigstwie Brabancji, o tym, czemu przyklaskuja
demony. Miat on, jak mi przekazal, pewnego stuzacego, wyznaczonego do nocnej strazy,
ktory byt bardzo sprosny i niestaty, organizowat spotkania dziewczat i mtodziencow, grajac na
flecie i na fujarkach. Kiedy raz grat na flecie wieczorem i przygrywat wystepom mimicznym i
podskokom, wzmiankowany zotnierz zauwazyt zupetlnie wyraznie, ze przed nim skacze i
przedrzeznia go ruchami bedacymi lustrzanym odbiciem jego gestow rogaty demon kudtaty z
btyszczacymi i plomiennymi oczami. Zatem pan zapoznat si¢ z niewolnikiem, a ten nie chciat
odstapi¢ od zgubnej zabawy. Odestat go i odepchnat szczegdlnie z powodu prowokacji

178 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais'ego a kultura ludowego sredniowiecza
I renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 104.

M, Sznajderman, Bfazen. Maski i metafory, Warszawa 2014, s. 121.

1% Ipidem, s. 121.

7% M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais ‘ego a kultura ludowego sredniowiecza
I renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 68.

80 BUA 11 49, s. 456, 1627; 11 49, [21], s. 858, 2020.
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obecnych w sprosnych piosenkach dziewczat. Ten za$ po kilku dniach, niegodng Smiercig
zakonczyl nieszczesne zycie. O wiele bardziej przerazajace zdarzenie od tego przyktadu,
uwazny czytelnik znajdzie w ostatnim rozdziale tej ksiggi, gdzie jest mowa o putapkach
demona.

Fistula to diabelski instrument tradycyjnie wigzany z zonglerami'®, ktorego dzwicki w

przytoczonej opowiesci wydajg sie¢ przywota¢ demona, bedgcego karykaturg uczestnikow
zabaw. Diabet wykorzystuje zle kojarzone przedrzeznianie i posiada cechy zwierzgce
przypominajace uczestnikow orszakow Dionizosa. W przedstawieniach ikonograficznych
najczestszymi atrybutami wyrozniajagcymi szatana oraz demona sg rogi i ogon. Rogi imitujace
rogi byka lub kozta, wystepowaty w rozmaitych wymiarach i ksztattach. Szatan mogt mie¢
jeden, dwa lub trzy rogi. Symbolizowaty pyche i bunt, z ktérych narodzit si¢ szatan oraz
zacietos¢ w atakowaniu Krolestwa Bozego. Diabelskie rogi byty orezem kaleczacym i
zabijajacym dusze'®.

Powigzanie fletnisty ze §wiatem demondéw wystepuje takze w nastepnej opowiesci. Jej
bohater naraza si¢ na niebezpieczenstwo, zatracajac si¢ w muzyce, lub swoja gra wywoluje
burze¢ kojarzong z wptywami diabelskimi. Demony ukazujg si¢ pod postacig psow, taczonych
w czasach antycznych z boginig Hekate. By¢ moze sg tu wystancami $mierci, upominajgcymi
si¢ o niegodnie zmarlego, ktéry pomimo nie do konca uczciwych staran przyjaciol, nie
spoczal ostatecznie w poswieconej ziemi, co bylo karg np. dla ekskomunikowanych

183

grzesznikow, jak i lichwiarzy™"°. Do tych kwestii nawigzuje ponizszy passus:

De tibicine a fulmine occiso, et brachio eius a daemonibus absportato, et cadavere eruto
de sepulchro

Ad occisionem vero hominum, qualiter permittente Deo cooperentur demones, audiamus. In
marchia™ in Flandrie atque Brabantie villa populosissima sita est, in qua dedicatio celebrata
multos ad spectacula traxerat et ad lusum. Inter quos, ut a magistro Guillermo, bono et litterato
presbytero et de eisdem partibus nato, percepimus, quidam tibicina'® erat, qui chorizantes
iuvenes et puellas saltationibus et gesticulatonibus suis ad carmina obscena et turpia
concitabat. Hinc celo nubibus circa vesperas obscurato, quique ad propria redierunt. Solo

181 J.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 172.

182 3. Kobielus, Bestiarium chrzescijaniskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.
Starozytnosc¢ i sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 393.

183 J.-C. Schmitt, Duchy. Zywi i umarli w spoleczenstwie Sredniowiecznym, przet. A.
W. Labuda, Warszawa 2002, s. 180.

184 K omentator uwaza takg lokalizacje za malo prawdopodobng. Marchia jest nazwa
wioski, w ktorej toczy si¢ opisana historia. Jesli mozna wiasciwie okresli¢ to miejsce, bytoby
to raczej Merchten, niedaleko Aschy, w granicach Flandrii i Brabancji. Nota in librum II, s.
152.

8% Tibicina — w tlumaczeniu dostownym fletnistka”, jednak forma zenska jest
niezgodna z zaimkiem ,,qui” wystepujacym w tym samym zdaniu, zob. Stownik tacinsko-
polski, red. J. Korpanty, t. 2, Warszawa 2003, s. 854.
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autem tibicine, nundum lusibus satiato per viam ad solita remeante et canente tibia ac saltante
et posteriorum sonitibus turpiter insonante, duo pueri pastores, ubi choruscationes et tonitrus
imminere viderunt, ad dumeta fugerunt et eis videntibus in tibicinem fulmen cecidit et extinxit
, et eius brachium amputavit. Nec mora viderunt pueri, quod duo nigerrimi canes ex insperato
venerunt et inter se pendulum extincti brachium deportarunt. Hec post tonitrua nuntiantibus
pueris, amici venerunt et cadaver mortui ad propria detulerunt. Mane autem, dicente
presbitero, quia in atrio fidelium sepeliendus non esset, quem in ludis turpibus tam notabiliter
tonitruum occidisset. Responderunt amici: Etsi extinctus tonitruo, tamen ad dedicationem
ecclesie peregrinus cum aliis occurrit. Permisit ergo presbyter, etsi dolens, et in atrio fit
sepultus. Et vide rectitudinem divini iudicii: Mane facto sepulcrum patens inventum est, et
loculus, in quo iacuerat, vacuus et eiectus, cadaver vero, ut optime credi potest, sicut et eius
brachium a demonibus asportatum. Nota ergo, lector, quia tali vindicta digni sunt, etsi eos
parcente Deo tales super casus non puniant, qui turpibus ludis et cantibus sacra fidelium atria
et ecclesiam inhonorant™®,
I 7 O fletniScie zabitym przez piorun i jego ramieniu zabranym przez demony, oraz
trupie wygrzebanym z grobu
Postuchajmy, jak demony wspotpracuja, przy zabijaniu ludzi, jesli Bog pozwala. W Marchii
w okolicy Flandrii i Brabancji miescito si¢ bardzo gesto zaludnione miasteczko, do ktorego
wielu przyciagnelo §wigto stynace z zabawy 1 widowisk. Wsrdd nich, jak dowiedzieliSmy sie
od urodzonego w tamtych rejonach nauczyciela Wilhelma, dobrego i uczonego kaptana, byt
pewien fletnista, ktory swoimi tancami oraz przedstawieniami pobudzatl do haniebnych i
spros$nych pies$ni $piewajacych w chorze mtodziencow i dziewczeta. Pozniej, poniewaz niebo
pod wieczér zaciemnito si¢ chmurami, wszyscy wrocili do wlasnych spraw. Kiedy fletnista
sam jeszcze niesyty zabaw, powracajac ta sama drogg co zwykle grat na flecie i1 szpetnie nucit
dalsze tony, dwaj mtodzi pasterze, jak tylko zobaczyli, ze zblizaja si¢ btyskawice i grzmoty,
uciekli w geste zarosla i dostrzegli, ze piorun uderzyt w fletniste, zabit go i odcigt jego ramicg.
Niebawem chtopcy zauwazyli, ze przybyly niespodziewanie dwa bardzo czarne psy i zabraly
ze sobg zwisajace rami¢ zmartego. Kiedy chtopcy zorientowali sig, Ze grzmoty ustaty, przyszli
przyjaciele i zabrali trupa zmartego do swoich. Zas rano, jak relacjonowat ksigdz, poniewaz
nie powinien by¢ pogrzebany w miejscu wiernych, ten, ktory podczas haniebnych zabaw tak
pamigtnie zgingt od grzmotu, odpowiedzieli przyjaciele: ,,Chociaz zostat zabity grzmotem,
jednak na uroczysto$¢ poswiecenia kosciota, podazat z innymi jako pielgrzym”. Zgodzit si¢
wiec ksiagdz, chociaz ubolewal, ze bedzie pochowany w kosciele. I zobacz stusznos¢ Boskiego
sadu. Kiedy nastat ranek, znaleziono otwarty gréb, a trumng, w ktorej zostat pochowany, pusta
i wywrocong. Naprawdg i bez watpienia mozna uwierzy¢, ze zardbwno nieboszczyk, jak i jego
ramig, zostaly porwane przez demony. Zauwaz wiec czytelniku, poniewaz tacy sg godni kary,
szpetnymi zabawami i pie$niami kalaja $wiete przedsionki wiernych i kos$ciot, jesli nawet
takich Bog oszczedza, nieszczescia zawsze nieprzypadkowo sa kara.

Bezposrednig przyczyng $mierci gorszyciela — fletnisty byto uderzenie pioruna, ktéry pojawit

si¢ wraz z nastaniem burzy. Piorun od czaséw antycznych byt symbolem kary, a to

powiazanie zostalo przejgte przez wiare chrzeécijaﬁske}187. Augustyn z Hippony wspomina o

18 BUA Il, 57, 5. 539-540, 1627; Il 57,[4], 5. 1006-1008, 2020.
87 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2012, s. 323.
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koncepcji uwigzienia demonéw w burzowym powietrzulgs, wiec mogly by¢ one

odpowiedzialne za $mier¢ negatywnego bohatera. Odcigte rami¢ fletnisty, zostalo porwane
przez psy — zwierzeta, ktore pehnity funkcje przewodnikéw dusz zmartych 1 prowadzity je w
zaswiaty. Na S$redniowiecznych ptytach nagrobnych psy czgsto byly przedstawiane u stop
zmartych. Pies miat wiele znaczen negatywnych, m. in. symbolizowatl obzarstwo. Przyktadem

takiej symboliki jest poréwnanie zaprezentowane w Ksigdze Przystow: ,,Jako pies, ktory si¢

55189

zwraca do zwrdcenia swego, tak ghupi, ktory powtarza ghupstwo swoje” ™. Psie pazury mialy

by¢ symbolem zta, z ktorego mogt uratowa¢ wytgcznie B()glgo. Szczegodlnie zle skojarzenia
budzity czarne psy, dlatego przedstawiano je jako towarzyszy czarownic i magoéw. Byly tez
wyobrazeniem demonéw'*!. Demon nasladuje zachowanie psa, zeby zagtuszaé boska nauke.

Diabet potrafi sprytnie postugiwac si¢ komizmem i o$miesza¢ w kazdej sytuacji.
Podczas egzorcyzmow wyszydzit seksualnos¢ mnicha, zawstydzajac go wsrod ludzi. Mnich
nie wyspowiadat si¢ przed przystapieniem do egzorcyzmédw, co wytknagt mu diabet:

De monacho, cui daemon insultavit, quod ei in somnis pollutionem excitasset
De hoc quidam ridiculosum legisse me memini. Cum quidam monachus ad obsessum
energuminum accessisset, multo circumstante populo eum cum irrisione mordaci demonium
inclamavit, dicens: Eya frater, eya, numguid pulcram tibi in hac nocte mulierem in sompnis
adduxi? Quippe, ut post confusionem monachus retulit, in sompnis pollutus fuerat illa nocte, et
non confessus fuit.'*
I 8 O mnichu, ktérego demon wyszydzil, poniewaz wywolal we $nie polucje
Pamictam, ze o czym$ $miesznym przeczytalem. Kiedy pewien mnich do opanowywania
opetanego przez ztego ducha przystapit, w obecnosci wielu ludzi ze ztosliwym szyderstwem
do niego jeden z demondw krzyknat, mowiac ,,Ejze, mnichu, ejze, czyz tej nocy nie
przyprowadzitem ci we $nie pigknej kobiety?” Oczywiscie zmieszany mnich przyznat sie, ze
we $nie miat polucje i nie wyspowiadat sig.

Demon publicznie wyszydza stabo$s¢ mnicha, ktéra w 6wczesnych czasach nosita znamiona

grzechu. W S$redniowieczu kobiety w trakcie menstruacji oraz mezczyzni splamieni

nasieniem, np. w wyniku choroby lub polucji nocnej, byli kojarzeni z grzeszna

193

nieczystoscia*®. Az do XIII wieku w drugiej z tych sytuacji wymagano surowej pokuty™®*. W

188 Sw. Augustyn, Komentarz stowny do ksiegi Rodzaju 111 10 (14), przet. J. Sulowski
[w:] Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom, Warszawa 1980, s. 154-155.

189 prz 26,11[w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,, B’ oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
1260.

199 por. PSSIiNT: Ps 22, 21.

1S Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacii.
Starozytnosc¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 258-262.

192 BUA 1157, s. 541, 1627; 11 57, [6], s. 1008, 2020.

9 problem skalania w wyobrazni spolecznej Sredniowiecza [w:] B. Geremek, O
sredniowieczu, Warszawa 2012, s. 327.
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ten sposob ztych duch naktaniat przedstawiciela duchowienstwa do pokuty, przypominajac,
ze powinien on dba¢ w pierwszej kolejnosci o czysto$¢ swojego sumienia, a dopiero po
spelieniu tego warunku zajmowac si¢ kondycja duchowg innych ludzi.

Diabet w kolejnej opowiesci jest takze niewidocznym dla oczu szyderczym $miechem.
Zsyta na mniszki sen, aby nie odmowity porannych modlitw, ktéremu nie ulega jedynie
wyjatkowo pobozna opatka. Zty duch staje si¢ widzialny pod wplywem modlitwy.
Objawienie si¢ diabta pozwolito mniszce wyciagnaé konsekwencje z popetlnianych zaniedban
1 pracowa¢ nad brakiem gorliwosci zakonnic, ktorych stabg wole mogt tatwo sparalizowac
demon. Autor podkresla rowniez role $piewu w budzeniu gorliwosci wsrod wiernych i1 uznaje
taki rodzaj kultu za szczeg6lnie mity dla Boga.

De Abbatissa de Argenfolio, quae demonem in choro vidit omnibus insultantem

Unde etiam accidit, per illas, que vere noverunt audivi: Eadem de qua inferius fecimus
mentionem, de Argensoles venerabilis abbatissa, cum demon nequam omnes in conventu
moniales sompno fallacie delusisset et nulla earum ad matutinorum officium evigilasset, illa
demonem cachinnis irridentem omnibus vidit et fusa prece ad Dominum, eum visibilem multis
ostendit. Iniunxitque singulis in conventu pro negligentia penam et de caetero contra astutias
dyaboli, qui impedire semper nititur divinum officium, cunctas reddidit cautiores'*,

I 9 O opatce z Argensolium'®, ktéra widziala demona szydzacego ze wszystkich w chorze
O tym co si¢ zdarzylo, ustyszalem za posrednictwem tych, ktorzy naprawde to poznali. Ta
sama, o ktorej nizej uczynilismy wzmianke, czcigodna jak wiadomo opatka z Argensolium,
kiedy demon nicpon okpit zwodniczym snem wszystkie mniszki w klasztorze i zadna z nich
nie czuwata do porannych modlitw, ona zobaczyla demona szyderczo drwigcego ze
wszystkich glosnym $miechem 1 zaniosla do Pana swoja modlitwe, zeby uczynit go
widzialnym dla wielu. Wymierzyta kazdemu z osobna w klasztorze kar¢ za zaniedbanie;
zreszta wbrew podstgpom diabta, ktory zawsze stara sie je dopracowac i usiluje utrudniaé
boski obowigzek.

Demon postugujacy si¢ szyderstwem 1 kping odzwierciedla zwyczaje z budzaca kontrowersje,
ale rownoczesnie popularng w Sredniowieczu kulturg wedrownych artystow, ktorych
opisywano w tekstach moralizatorskich. Chociaz kuglarstwo nie byto bliskie zakonom
zebrzacym, to paradoksalnie ich teoretyczne pisma poswigcone kuglarzom, opracowywane
przez np. dominikanow Tomasza z Akwinu, Humberta z Romans czy tez franciszkanina

Aleksandra z Hales, w duzej mierze wptynely na ideologiczng legitymizacje zongleréw 1 ich

194 A Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, przel. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 10.

% BUA 11, 40, s. 409, 1627; 11 40, [12], s. 770, 2020.

196 Cysterskie opactwo powigzane z Clairvaux, zatozone w 1224 roku w Szampanii
przez Blanke z rodu Artois Recueil historique, chronologique et topographique des
archevéchez, évéchez, abbayes et prieurez de France, tant d'hommes que de filles, de
nomination et collation royale, avec les noms des titulaires [...], Tom 2, s. 586.
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gest()wm. Schmitt podkresla, ze: ,,Kaznodzieje mendykanccy w XIII 1 XIV wieku dokonali
syntezy dwoch tradycji zwigzanych z zonglerami i ich gestami tradycji: antycznej retoryki,
ktora od XII wieku znowu studiuje si¢ w miejskich szkotach i na uniwersytetach, i tradycji
widowisk ulicznych”lgs. Kanon Dekretu Gracjana stwierdzajacy, ze obdarowywanie aktorow
jest niedopuszczalne, znalazt potwierdzenie w niemal przystowiowym sformulowaniu
autorstwa $wictego Hieronima ,,Dawaé histrionom, to poswieca¢ demonom™*®®, Hierarchia
ko$cielna byta szczegdlnie wrogo nastawiona wobec pomystu organizowania widowisk w
przestrzeni sakralnej, czego przyktadem jest stanowisko Innocentego III, ktére wptyneto na
prawo kanoniczne. Papiez w 1207 roku potepit przedstawienia teatralne wystawiane w
ko$ciotach, w ktorych pojawiajg si¢ ,,potworne maski”, a uczestnicy oddajag si¢ ,,rozpuscie
obscenicznych gestow, co umniejsza w oczach ludu dostojenstwo ksigzy”. Zdaniem Schmitta,
celem takiego postepowania bylo ,,poglebienie istniejacych réznic miedzy cztonkami kleru i
laikami, jak i podkreslenie coraz lepiej wyczuwanej granicy miedzy sacrum a profanum
zgodnie z linig reformy gregoriafiskiej”?*’. Podstawa tradycji potepienia aktorow widowisk
byta wywodzaca si¢ ze starozytnosci niech¢¢ do przedrzezniania. Zdaniem Schmitta w
kulturze chrzescijanskiej takie podej$cie wynikato z przekonania, ze mimesis buduje ztudne
obrazy, ktore sg zwodnicze i ukrywajg prawdziwg natur¢ rzeczy, wiec histrioni oraz ich
praktyki naleza do $wiata grzechu®. Demon z exemplum przenosi te zwyczaje na sferg
duchowg przedrzezniajagc nie wystepki ludzi wptywowych, ale zaniedbanie mniszych
obowigzkow, do ktérego sam doprowadza. Zty duch jest widzialny tylko dla opatki, ktora
spodziewa si¢, ze diabel bedzie starat si¢ utwierdzi¢ mniszki w lekcewazeniu modlitw. Ze
wzgledu na to prosi Boga o uczynienie ducha widzialnym réwniez dla jej podwtadnych, ale
rowniez dyscyplinuje mniszki, zeby sytuacja si¢ nie powtorzyla. Demon bowiem sprytnie
wykorzystuje zaniedbania oraz brak czujnosci ludzi do wplywania na ich zwyczaje poprzez
Zsylane sny. Jego kpina jest wymierzona w klasztorny porzadek i role opatki, kontrastujace z

jego swawolng 1 burzycielskg dziatalnos$cia.

197 3.-C. Schmitt, Gest w sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 297-298.

198 J.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 297-298.

%9 bidem, s. 283-284.

200 Ihidem, s. 280.

! |bidem, s. 281.
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Spiew, ktory powinien wychwalaé Boga, moze byé rowniez narzedziem szatana, co
stanowi kolejny przyktad koncepcji ,,$wiata na opak”. Diabel poprzez utozone bezbozne
piesni staje si¢ parodig gloszacego kaznodziei:

Obscoenas cantilenas componi a daemonibus

Quod autem obscoena carmina finguntur a demonibus et perditorum mentibus immittuntur,
guidam demon nequissimus, qui in Nivella urbe Brabantie puellam nobilem anno Domini M.
CC.sextodecimo persequebatur, manifeste populis audientibus dixit. Cantum hunc celebrem de

Martino ego cum collega meo composuli, et per diversas terras Gallie et Theutonie promulgavi.

Erat turpissimus et plenus luxuriosis plausibus cantus ille®.

I 10 Sprosne piesni ulozone przez demony

Sprosne piesni sa uktadane przez demony i wttaczane w umysty burzycieli, bowiem demon
bardzo niegodziwy, ktéry w Nivelles, miescie Brabancji, w roku panskim 1216 S$cigat
szlachetng dziewczyng i otwarcie przemawial do stuchajacych ludzi. Te¢ stynng piesn o
Marcinie utozytem z moim kolega i rozpowszechnilem na réznych ziemiach Galii i Teutonii.
Byl zatem 6w $piew najszpetniejszy, peten rozwiaztych pochwat.

Demony demoralizujg ludzi poprzez nieprzyzwoite utwory. Nie wiadomo, co zawierala tre§¢
piesni o $w. Marcinie, ktorej Tomasz z Cantimpré miat by¢ wspdtautorem. Czy byty to cytaty
z piosenek diabelskich, czy jakie$ przyktady zgubnego wptywu demonicznych piosenek na
umysty ludzkie albo opis konkretnej sytuacji. W Bonum universale de apibus diabet w wielu
przypadkach przybiera komiczne cechy nawigzujace do konkretnych elementow kultury
sredniowiecza np. teatru, ale wykorzystuje rowniez cechy, ktore w sposdb uniwersalny tacza
si¢ z postaciami stanowigcymi antyteze dla mitologicznych bostw 1 bohaterow. Autor Bonum
universale de apibus umiej¢tnie postuguje si¢ humorem, drwing, ironig i $miechem zaréwno
jako narrator komentujacy opisywane wydarzenia, ale rowniez, kiedy wklada komiczne i
niepozbawione ztosliwosci uwagi w usta demonicznych postaci. Obydwie te praktyki
wplywaja do dodatnio na walory literackie dzieta, pokazuja r6zne wymiary $redniowiecznego
komizmu oraz czynig utwor interesujacym réwniez dla wspotczesnych odbiorcow.

W samych exemplach sg zawarte dwa rodzaje opowiesci z punktu prezentowania
diabta i demondéw. W niektérych ich cechy, cele, sposdb postepowania, nastawienie
wzgledem Boga 1 nauczania Kos$ciota sg doktadnie opisane, w innych dziatanie demonow jest
zaprezentowane zaledwie w cze$ci, niedopowiedziane, a same demony przedstawione jako
zle lub nawet wylgcznie psotne istoty, ktore zakldcajg istniejgcy tad. Roznorodng naturg i

funkcje demondéw zobrazowanych w exemplach ilustruje tabela:

202 BUA 11 49 s. 456-457, 1627.
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Numer | Posta¢ Rola Odbiorca Strona/funkcja
11 Demon przesSmiewca Kobieta Negatywna/  sklaniajaca
cum cachinno | ,.interiectionem Quaedam do poprawy
clamantem significans indignantis” | mulier confusa
12 demony  a | przesmiewcy Mnich,  ktory | Negatywna/sktaniajaca do
demonibus zdjat habit poprawy
nudus irrideor monachus
submersus
nudus
13 diabet niebezpieczny komik | Garner vir mire | Negatywna/karzaca
,,dyabolus, sanctitatis, ut
qui  semper vidimus, et
insidiatur innocentie
nostro
calcaneo,
immisit menti
eius
presumptuose
exultationis
tripudium”
14 demony w | tancerze ,hequitia | prosci ludzie | Negatywna/zwodzaca
strojach demonum consideranda
mnichdw est, qui quasi ad
,.chorea exemplum spiritualium
demonum in | virorum ad  ludum
habitu nefarium choreum
alborum hominum simplicitatem
monachorum | inducere voluerunt”
in planitie
campi  visa
est”
15 demoniczny | profanator zwtok ,.,cum | mulier procax et | negatywna/
byk taurus [ mugitu accurrens | vana rozstrzygajaca
nigerrimus, feretrium cum corpore
immo demon | deiecit et cornibusque
pessimus” illud dissipans
membratim confodit,ita
ut visceribus hinc inde
dispersis fetor
intolerabilis
spargeretur”
16 kudtaty 1| prze§miewca ,ante | Stuzacy Negatywna/przesmiewcza
rogaty tybicinem saltiare et | fletnista
demon secundum motum illius | obscenus nimis
_demonem motibus  diversimodis | et lubricus
cornutum, congaudere”;
villosum, »applaudunt
vibrantibus et | daemones™(....)
igneis oculis” | “congregationes
puellarum ac iuvenum
canens tybia”
17 demoniczne | profanatorzy  zwtlok | Fletnista  qui | Negatywna/karzaca
czarne  psy | ,,Ad occisionem vero | chorizantes
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,,duo hominum, qualiter | iuvenes et
nigerrimi permittente Deo | puellas
canes” cooperentur demones”;” | saltationibus et
ex insperato venerunt et | gesticulatonibus
inter se  pendulum [ suis ad carmina
extincti brachium | obscena et
deportarunt”;” cadaver | turpia
vero, ut optime credi | concitabat
potest, sicut et eius
brachium a demonibus
asportatum”
18 Demon PrzeSmiewca  ,,cum | mnich Negatywna/zawstydzajaca
irrisione mordaci
demonium inclamavit”
19 demon Szyderca ,,sompno | venerabilis Negatywna/ odciggajaca
«nequam» | fallacie abbatissa od obowigzkow
delusisset » ; »demonem
cachinnis irridentem
omnibus »
110 Demon autor sprosnych | burzyciele - | Negatywna/gorszaca
,,demon piosenek”  obscoena | perditi
nequissimus” | carmina finguntur a
demonibus”; ,,puellam
nobilem persequebatur”;
,,manifeste populis
audientibus dixit”

Najbardziej popularng w exemplach rolg przybierang przez demona jest przeSmiewca. Zte
duchy przybieraja takze posta¢ tanczacych mnichow, aby zwodzi¢ ludzi oraz przybieraja
postacie lub cechy zwierzat. Sa tez autorami nieprzyzwoitych piosenek, a sam diabet
sprowadza na czlowieka zgubng wesolos$¢, starajac si¢ doprowadzi¢ go do potgpienia.
Wszystkie te aktywnosci przypominajg postacie i bostwa o cechach blazenskich, ktorych role
przejat diabel 1 jego $wita. Wybor takich form dla demonicznych mocy jest takze wyrazem
krytyki Autora wobec niemoralnosci blazenad zwigzanych z nig postaci oraz obyczajow. Sam
opis diabta i jego $wity w niektorych exemplach uwzglednia cechy fizyczne ztych duchéw lub
przybieranych przez nie ksztattow, w innych koncentruje si¢ wylacznie na dziataniach.

Demony dokonuja rowniez profanacji zwlok ludzi, ktérzy oddawali si¢ rozrywkom.
Jest to dodatkowe podkreslenie zgubnego charakteru zabaw oraz prawdziwej postawy sit
nieczystych wobec stuzagcych im oséb. Wsrdd oséb ngkanych przez demony zdarzajg sie
osoby stanowigce wzor lub nalezace do duchowienstwa, ale czgsciej zte duchy atakuja osoby
zwigzane ze $wiatem zabawy np. fletnistow. Czesto ich ofiarami sg réwniez kobiety.

Chociaz dziatalno$¢ sit nieczystych jest negatywna i nie wspieraja one dobrych
postaw, to w dwoch przypadkach jest ona zrodlem pozytywnych zmian w zyciu ludzi. W

wickszosci exemplow przywotanych w tym rozdziale zte duchy o$mieszaja, oszukuja,
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zawstydzaja, gorsza, odciggaja od dobrych zwyczajow 1 karzg ludzi za ich wystepki. Nie
wiadomo jednak, czy jest to kara ostateczna ze wzgledu na ksztattujaca si¢ dopiero w czasie

powstawania utworu koncepcje czyscca.
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ROZDZIAL PIATY
POLIMORFICZNOSC DIABLA

Huizinga w ksiazce Jesien Sredniowiecza stawia teze, ze podstawowa cecha
umystowosci poznego sredniowiecza jest jej glownie wizualny charakter. Jego zdaniem
myslenie opieralo si¢ wowczas przewaznie na pojeciach wzrokowych, a wszystkie

komunikaty byly formutowane przy pomocy terminologii wizualnej, czego konsekwencja

203
h

bylo nadanie prozie cech poetyckich i malarskich®". Nic tez dziwnego, ze zwierzgta, ktore

pojawiaja si¢ w exemplach, ukazujg $wiat wewnetrzny oraz uwydatniaja duchowe zycie

bohaterow przytaczanych historii.

Zwierzece postacie
Przybierane przez zle duchy postacie zwierzece sg ogdlnymi lub skonkretyzowanymi

symbolami grzechdow, ich personifikacjami lub metaforami. W niektérych sytuacjach
pokazuja aktualny stan uwiktania w zto, w innych przemiang zachodzaca w cztowieku, ktory
odchodzi od niegodnych, grzesznych instynktow uwydatnionych przez zwierzece cechy do
tego, co wlasciwe cztowiekowi postusznemu Bogu. Czasem sa nawet po$miertnym znakiem

zta popetnianego za zycia. Z ostatnim wariantem mamy do czynienia w historii Ryszardy:

Daemones miseram defunctam effodiunt in figura scrophae

Richarda quedam huius vitii, ut mihi certissime relatum est, nefandissima vetula fuit, que
multis annis in monasterio degens nihil tamen religionis in eo consecuta est aut virtutis, immo
tanto erat deterior, quanto magis professa fuerat sanctitatem. Mortua ergo in claustro sepulta
est. Nec mora, sequenti nocte scropha nigerrima cum porcellis septem coloris eiusdem
manifeste visa est intrare claustrum, vetulam sepultam et membratim corpus miserabile
effodere et laniare et viscera eius longo tractu per claustri ambitum dissipare. Quo facto, cum
porcellis scropha disparuit et post se feda vestigia dereliquit. Et notandum valde ac mirandum
est, quod nonulle ex monialibus claustri scropham cum porcellis videre non poterant, sed
grunnitum eorum clarius audiebant. Certum quidem est, quorundam oculos minus esse habiles
demonum phantasmata cernere, aliquorum vero natura perlucidos, ut eis possint demones
assumptis corporibus non latere?®*,

Il 1 Demony w postaci maciory wykopaly nieszczesna nieboszczke

Pewna Richarda, ktora dopuscita si¢ tego wystepku, co zostato mi najpewniej przekazane, byla
najbardziej niegodziwa starucha. Spedziwszy w klasztorze wiele lat, nic w nim jednak nie
pojeta z bojazni religijnej albo mestwa, a nawet im bardziej przyrzekala poboznos¢, tym byta
gorsza. Zmarla wiec 1 zostala pochowana w klasztorze. Bezzwlocznie, nastgpnej nocy

203 3. Huizinga, Jesieri Sredniowiecza, przel. R. Stiller, Krakéw 2016, s. 327.
204 BUA 11 30 s. 321-322, 1627; 11 30, [5], s. 610, 2020.
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wyraznie widziano najczarniejsza macior¢ z siedmioma prosi¢tami tego samego koloru, jak
wchodzac do klasztoru, wykopata pochowang staruszke i cztonek po cztonku, rozszarpujac jej
nieszczesne ciato, rozrzucata jej wnetrznosci dtugim szlakiem wzdtuz kruzganka klasztoru. To
uczyniwszy, maciora z prosietami znikneta i zostawita po sobie okropne $lady. Szczegodlna
uwage 1 zdziwienie budzi fakt, Zze niektoére mniszki z klasztoru nie mogty zobaczy¢ maciory z
prosigtami, ale wyraznie styszaty ich chrzakanie. Pewne zatem jest, Zze oczy niektorych sg

mniej przysposobione, by spostrzega¢ widma demondw, innych za§ natura uczynila

przenikliwymi, Zeby demony nie mogly ukrywaé si¢ przyjmujac ich ciata®®.

W historii Ryszardy zte duchy przybierajg posta¢ maciory i prosiat, co ma swoje symboliczne
uzasadnienie. Wedlug Rabana Maura $winie symbolizujg heretykow, ludzi splamionych
nieczystoscig oraz duchy nieczysteZOG. Ryszard ze Sw. Wiktora potaczyt §winie z pozornymi
chrzescijanami, ktorzy maja wprawdzie troch¢ naiwnej wiary, ale zwyczajem $win kalajg si¢

brudem swoich wad?®’

. Kolor maciory i jej prosiat nie jest przypadkowy. Czern juz w
sredniowieczu budzita skojarzenia z pieklem 1 szatanem.”® Siedem jest liczba symboliczng
uznawang za §wigtg 1 magiczng juz w starozytnosci kojarzong z petnig 1 kompletnos$cia,
jednak nie zawsze w sensie pozytywnych przymiotow. W religii babilonskiej istniata ,,zta
sibdemka demonow”, ktore razem wystgpowaty. Wedtug Ksiegi Przystow jest siedem rzeczy
znienawidzonych przez Pana: ,, Sze$¢ rzeczy sa, ktorych nienawidzi Pan, a siddmg brzydzi si¢
dusza jego: Oczu wyniostych, jezyka ktamliwego, reku przelewajacych krew niewinna, serca
wymyslajacego mysli zto§liwe, nogi predkich na biezenie ku ztemu, §wiadka fatszywego,
ktory mowi ktamstwo, 1 tego, ktory sieje rozterki miedzy braciq”zog. Zta sidbdemka byta tez

synonimem ktotliwej kobiety, ktorej wizerunek zastapit pod koniec $redniowiecza postac

diabta w popularnej niemieckiej grze Karnoeffelspielzm. Ostatecznie siodemka jest tez cyfra

205 Alternatywne ttumaczenie: ,,(...) po przyjeciu cial nie mogly dla nich pozostawac

w ukryciu”.

206 'H  Maurus, De universo, VII 4042 [dostep 02.05.23]:
http://monumenta.ch/latein/text.php?tabelle=Hrabanus_Maurus&rumpfid=Hrabanus%20Maur
us,%20De%20Universo,%2007,%20%20%20%208&level=4&domain=&lang=1&id=&hilite
_id=&Ilinks=&inframe=1.

207 Richardus S. Victoris, In Apocalypsim Joannis libri septem, PL 196, 693 [dostep
02.05.23] http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1162-
1173 __Richardus_S_Victoris_Prior__In_Apocalypsim_Joannis_Libri_Septem__MLT.pdf.ht
ml.

208 M. Pastoureau, Noir: histoire d'une couleur, Paris 2008, s. 43.

2 prz 6, 16-19 [w:] Biblia W przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r.
Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski,
Warszawa 1999, s. 1223.

210 W . Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 2012, s. 278—280.

-54-



2o mogloby

grzechow gtownych, czyli takich ktére sg zrodiem kolejnych nieprawosci
oznacza¢ dogltgbne zepsucie, duchowe, moralne, a takze cielesne Richardy.
Ukazanie si¢ maciory pozwala dostrzec roznice pomiedzy poszczegdlnymi
mniszkami, zyjacymi w tym samym klasztorze. Nie wszystkie sg w stanie je zobaczy¢, co
oznacza, ze decydujagcym elementem jest osobista percepcja. Wedtug autora exemplum ciata
demondow nie sg widziane przez wszystkich, ale tylko przez tych, ktorzy z jakiegos powodu
powinni je zobaczy¢. Prawdopodobnie jest to zobrazowanie tezy uwzglednionej przez
Arystotelesa — ,,podobne odbiera wptyw od podobnego”, ktora sugeruje konieczno$¢ istnienia
zwigzku migdzy zmystem odbierajacym bodzce 1 wrazenia a ich zrodtem?'?. To stanowisko
zainspirowato Tomasza z Akwinu opisujacego dziatanie ludzkiego intelektu, dla ktérego
poznawana rzeczywisto$¢ staje si¢ przezroczysta niczym pod wplywem §wiatta, co umozliwia

3

poznanie.?®* Podobne twierdzenie wysuwa autor exemplum zauwazajacy, ze wizje

demoniczne nie bytyby widoczne dla tych, ktorzy na zadnym poziomie nie uczestniczg w
dziatalnosci demonoéw, sktaniajagcych ludzi do grzechu. Rownoczesnie ciala tych ludzi nie
mogly stac si¢ kryjowka dla ztych duchow.

Podobne znaczenie moze mie¢ demoniczne prosigtko, ktore niepokoi zakonnice

zaprezentowane w exemplum o mniszce Krystynie:

De Christina moniali Vallis-ducis, quae praedictae poenam in se suscepit, sed cito
renunciavit

De hac eadem muliere vexata venerabilis et Deo digna monialis de Valle Ducis in Brabantia,
mihi Cristina narravit, quia cum illa in vigilia pentecostes negaret se cum lacrimis suscipere
sacramenta, eo quod a demone importunius vexaretur, dixit ad eam in magna compassione
Cristina : Vade, quiesce securius, cras corpori communicatura dominico, ego autem in me
recipio penam tuam. Recessit illa gaudens®*, dormivit in pace cum aliis, ad orationem de
nocte surrexit. Mane cum omni tranquilitate sacramenta suscepit. Cristina®*® autem quasi nihil
ponderans, quod in se penam vexate susceperat, vespere dormitum ivit. Nec mora, cum se
sopori dedisset, audit praeter solitum in*° stramento cubilis sui quasi porcellum
commoventem se et inquietius agitantem. Surrexit illa in nullo suspicata dyabolum, colo,
guam habebat ad lectum, fugare nititur quicquid esset. Recumbit illa iterum iterumque, sed

21 Wedhug Grzegorza Wielkiego ,.krolowg wad” jest pycha a ,,jej potomstwem™:

prézna chwata, zazdro$¢, gniew, smutek, chciwos$¢, takomstwo, nieczystos¢ [w:] Grzegorz
Wielki, Moralia, przet. ks. A. Wilczynski, t. 6, XXXI, XLV.87 [39,25], Krakow 2016, s. 322-
323.

212 Arystoteles, O duszy, 11 5, przet. P. Siwek, Warszawa 1972, s. 50.

213 Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestia 0 duszy, Zagadnienie 4, przet. Z. Wiodek, W.
Zega, Krakow 1996, s. 54.

214 Ed. 1597 — gaudeus w miejscu gaudens.

215 Ed. 1597 — Cristina w miejscu Christina.

218 Stramine — nie zmienia znaczenia zdania — przypis Wydawcy.
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pavidius molestata surrexit. Et cum hoc pluries attemptasset, manifeste tandem sensit et vidit
eversis fere straminibus, quod demoniace pravitatis nequitia vexaretur. Dimisit ergo lectum,
tota nocte permansit insompnis et cum orare vellet, demonis succutiebatur insultu. Quid plura?
Dixit, et vere credidi, quod humquam ante tanta et talia pertulisset. Mane facto, cum predicta
mulier communicata fuisset, Cristina ad eam veniens : Renuntio, inquit, renuntio pene tue, vix
sine vite discrimine violentiam crudelissimi tentatoris evasi*’.

Il 2 O mniszce Krystynie Vallis-ducis, ktora przyjela na siebie wyznaczong kare, ale
szybko sie¢ z tego wycofala

O tej samej dreczonej kobiecie, opowiedziata mi szacowna, godna wobec Boga mniszka o
imieniu Christina z Vallis-ducis w Brabancji. Kiedy ona w wigili¢ Zielonych Swigt ze tzami
odmoéwita przyjmowania sakramentoéw, dlatego ze byla dokuczliwie drgczona przez tego
demona, odezwata si¢ do niej z wielkim wspolczuciem Christina: ,,IdZz bez obawy i uspokdj
si¢. Jutro bedziesz dopuszczona do udziatu w ciele Pana. Ja przyjmuj¢ twoja kar¢ na siebie”.
Odeszta radosna i spata w spokoju z innymi. W nocy wstata do modlitwy, a rano z pelnym
spokojem przyjeta sakramenty. Natomiast Christina jakby nie odczuwajac cigzaru tego, ze na
siebie przyjeta brzemig kary, wieczorem poszta spaé. Nagle, gdy zapadta w gleboki sen, styszy
inaczej niz zwykle, na nakryciu swojego 16zka, jakby wiercace si¢ i poruszajace si¢
niespokojnie prosigtko. Wstata, o nic nie podejrzewajac diabta. Przed pekiem Inu, ktéry miata
jako postanie, co$, czymkolwiek to bylo, ruszyto do ucieczki. Po tym zdarzeniu ktadzie si¢
zndw, znOwW 1 znow, ale przerazona i1 zaniepokojona wstala. Kiedy wielokro¢ tego
doswiadczyta, widocznie wreszcie poczuta i zobaczyla w niemal odwroconych narzutach, ze
byla drgczona niegodziwos$cia demonicznej nikczemnosci. Porzucita wigc toze i cala noc
spedzita bezsennie, a gdy chciata si¢ modli¢, byta podrzucana podskakiwaniem demona. C6z
wiecej? Powiedziata i naprawde uwierzylem, ze nigdy przedtem tyle i w taki sposob nie
wycierpiata. Z nadej$ciem poranka, kiedy wczes$niej wymieniona kobieta przyjeta komunig,
przyszta do niej Christina i mowi: ,,Zrzekam si¢, rezygnuj¢ z twojej kary, ledwie unikngtam
narazenia zycia i usztam przed przemoca okrutnego kuszenia”.

W exemplum zty duch udajgc grasujace w t6zku prosigtko, stara si¢ odwodzi¢ mniszke od

przyjmowania sakramentow. Wedtug Peregryna z Opola ,,Przez wieprza wskazuje si¢ nam

ludzi, ktorzy delektuja si¢ lezeniem w brzemiennych grzechach, jak w pysze, hulankach,

chciwos$ci, gniewie 1 w innych grzechach, niz w najdoskonalszym Zrddle, to znaczy w

wyznaniu (grzechow)” . w ikonografii chrzescijanskiej swinia symbolizowata nieczystos¢,

obzarstwo i nieumiarkowanie?’®. Z tych wzgledow, pod koniec XIV wieku, Swinia byla

jednoznacznie kojarzona z szatanem, co w czasach powstawania Bonum universale de apibus

musiato juz budzi¢ tego rodzaju skoj arzenia®®. Zty duch atakuje we $nie, wykorzystujac porg

nocng i uniemozliwia mniszce modlitwg. Oddzialuje na zmysty i potgguje zmeczenie.

De puella a daemone liberata per puerum innocentem iuxta Mechliniam

2T BUA 11 57, s. 547-548, 1627; 11 57, [15], s. 10181020, 2020.
218 5. Kobielus Bestiarium chrzescijaniskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.

Starozytnosc¢ i sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 321-322.

2pidem, s. 321-322.
220|hidem, s. 321-322.
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Super hoc quiddam valde memorabile certissima relatione ab hiis, qui presentes aderant et
viderunt, in Maghlinia opido Brabantie percepimus accidisse. Puella quedam sacro die
dominico cum iuvenibus chorizaverat diu valde, fatigata ergo domum rediit. Nec mora,
dormitum pergens demone fit repleta.Qua clamante, surgit familia, ligant vinculis sevientem,
mane in Hauzvityck®" ad oratorium gloriose virginis extra opidum deportatur. Frequenter
enim ibidem Maria virtutum operatrix miracula plurima demonstravit. Quod ubi scolares pueri
perceperunt, ad locum ubi vexabatur puella, in oratorium cucurrerunt. Quorum unus annorum
ferme duodecim, audacior ceteris atque sagacior, cepit compellere et adiurare demonium, ut
corpus obsessum desereret et exiret??2. Nec mora, ubi demon circa umbillicum per tumorem se
esse monstravit, dictus puer crucem cum pollice in contrarium fixit et sic paulatim per crucem
versus os asscendere compulit, donec eum in speciem irsuti vermis omnis populus intra
hyatum oris herentem vidit. Quo miro conatu ad inferiora redire volente, clamavit populus.
Puer instanter signum salutis opposuit et cum maxima violentia demonem exire coegit.
Eiectum ergo, ut diximus, in modum irsuti vermis, puer audacter dextera comprehendit et in
fossam parvulam, ubi pluvialis unda consederat, mox proiecit. Qui statim in oculis totius
plebis disparens, letitiae et laudis omnibus materiam dereliquit. Proinde manus pueri a
contactu vermis nigredine infecta remansit, sed protinus aque benedicte lavamento discessit.
Sacrosancta ergo res est esse ob omni labe criminis innocentem, sed simul esse convenit
simplicem et prudentem.??

11 3 O dziewczynie uwolnionej od demona przez niewinnego chlopca w poblizu Mechlinii
UstyszeliSmy o tym, bardzo pamigtnym wydarzeniu w Maglinii mieScie Brabancji na
podstawie najpewniejszego zeznania tych, ktorzy byli tam obecni i widzieli. Pewna
dziewczyna $wigtego dnia panskiego bardzo dlugo Spiewata z mlodziencami w chorze.
Zmeczona zatem wreszcie wrocita do domu. Bezzwlocznie, kiedy szta spaé, zostala
opanowana przez demona, a poniewaz krzyczata, wstala jej rodzina i zwigzata pegtami
szalejaca. Nazajutrz rano zostata przeniesiona poza miasto, do kaplicy pelnej chwaty dziewicy
w Hanswycku, czesto bowiem tam wiasnie Maria sprawczyni cndt pokazywata wiele cudow.
Skoro uczniowie to dostrzegli, przybiegli do kaplicy do tego miejsca gdzie byla dreczona
dziewczyna. Jeden z nich okolo dwunastoletni, zuchwalszy i bystrzejszy od innych zaczat
przymusza¢ i zaklina¢ demona, zeby opuscit zgnebione ciato i wyszedl. Natychmiast tam,
gdzie demon pokazal si¢ w postaci uwypuklenia w okolicy pepka, wspomniany chlopiec,
wycisnal kciukiem krzyz w przeciwng strong: i tak powoli przy pomocy krzyza zmusit go do
wyjscia ustami, dopdki caly lud nie zobaczyl winowajcy pod postacig wlochatego robaka
tkwigcego wewnatrz otwartych ust. Po tej dziwnej probie ludzie krzykneli, poniewaz robak
chcial wroci¢ do podziemi. Zatem chlopiec natarczywiej przeciwstawit mu znak zbawienia,
kiedy z najwieksza przemoca zmusil demona, zeby wyszedt. Usunigtego, jak powiedzielismy,
pod postacig wlochatego robaka, chlopiec odwaznie ujal prawa rgka i wkrotce wyrzucit do
malenkiego rowu, gdzie zalegala woda deszczowa. On natychmiast znikajac na oczach catego
ludu, datl wszystkim powod do radosci i pochwaty. W taki sposob reka chlopca w wyniku
dotkniecia robaka zostala zabarwiona czernia, ktdra nastgpnie znikneta po obmyciu §wigcona

221 Ed. 1597 — Hansvvyekad w miejscu Hanswyck. Jest to wioska nad rzeka Dijle

wecielona do belgijskiego miasta Mechelen, uwieczniona w nazwie tamtejszej bazyliki —
Basiliek van Onze-Lieve-Vrouw-van-Hanswijk, zob. N. J. Santoro, Mary in our Life. Atlas of
the Names and Titles of Mary, the Mother of Jesus, and Their Place in Marian Devotion,
Kansas City 2011, s. 427.

222 Ed. 1597 — nec exiret w miejscu et exiret.
223 BUA 11 37, s. 386-387, 1627; 11 36, [4], s. 728-730, 2020.
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woda. Swicta rzecza jest byé niewinnym od wszelkiej skazy wystepku, ale jednoczesnie

wypada by¢ prostym i rozsadnym.
Demon-robak dr¢czacy dziewczyng 1 wypedzony przez chtopca za pomocag znaku krzyza,
przejal wladze nad bohaterka w domu, kiedy ktadta si¢ do snu. Dzieje si¢ to w nocy, ulubionej
porze aktywnos$ci demonow. Rodzina dziewczyny szuka ratunku w miejscu stynagcym z
cudow. Spotykaja tam chlopca, ktory przy pomocy znaku krzyza oraz by¢ moze modlitw
(adiurare) dokonuje osobliwego egzorcyzmu. Pozbywa si¢ z ciata opetanej demona-robaka,
ktéry barwi jego dton demoniczna czernig, zmyta poprzez zanurzenie w wodzie §wigcone;.

Sposob przemieszczenia si¢ demona w ciele dziewczyny przypomina historie, ktora
opowiada Gerard z Kambrii na temat ,,opgtanej z Poitiers” — kiedy na usta kobiety ktadziono
Ewangeli¢ albo relikwie §wigtych demon uciekal do nizszych partii przelyku i1 dalej do
brzucha. Uciekajac przed $wietymi przedmiotami, chowat si¢ w kolejnych czesciach ciata,
ktorego konwulsje i wybrzuszenia ukazywaty kierunek jego przemieszczania si¢”?. Dla
sredniowiecznych zakonnikow z Canterbury pepek u kobiet byt siedliskiem lubieznosci oraz

jedna z drog, ktora grzech moze wnika¢ do ciata®®

. Kciuk w §redniowieczu oznacza silg, ale
kiedy w XIII wieku kaznodzieja Stefan de Bourbon opisywal ,reke diabta” jej kciuk
symbolizowat ,,najgorszy z grzechéw” — ,,grzech przeciw naturze”??°. Im wickszy grzech, tym
wiekszej sily potrzeba, aby go zwalczy¢.

W opowiesci o opegtanej zostala uwydatniona takze rola znaku krzyza, a cale
wydarzenie wydaje si¢ nosi¢ znamiona egzorcyzmu. Krzyz jest symbolem Mgki Panskiej i
wigze si¢ z gestem blogostawienstwa. Przy jego pomocy wypedzano zte duchy, a takze
wykonywano go nad ,,demoniakiem”. Byt rOwniez uwazany za gest magiczny, ktory wedlug
sredniowiecznych wierzen przynosit ratunek i wyzwolenie od niebezpieczenstw cielesnych i
duchowych. Gest znaku krzyza, tak jak np. gest przysiggi, prawdopodobnie uznawano za
skuteczniejszy w przypadku wiasciwego wykonania. Musiat zosta¢ wykonany wedtug
okreslonego porzadku, a kazda cze¢$¢ musiala by¢ w zgodzie z wypowiadanymi stlowami.
Odwroécenie lub zakiocenie kolejnosci ruchow byloby bluZnierstwem. Biad mogt

spowodowac efekt przeciwny od zamierzonego lub zwréci¢ sie przeciwko wykonujacemu

224 . Cambrenisis, The Itinerary of Archibishop Baldwin trough Wales, 1912, s. 86—
87. [dostep: 02.05.23] https://www.gutenberg.org/files/1148/1148-h/1148-h.htm#page82.

22> | Moulin, Zycie codzienne zakonnikéw w Sredniowieczu (X-XV wiek), przet. E.
Bakowska, Warszawa 1986, s. 40—41.

226 3.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 267.
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znak krzyZa227

. Zdaniem Schmitta takie podejscie odzwierciadlalo magiczny stosunek
wzgledem religii. Z czasem uleglo ono przeobrazeniom i zyskalo intelektualng gtebie. Istotny
wpltyw na te transformacje wywart dyskurs teologiczny, ktéory wprowadzit rozroznienie
miedzy znakiem 1 skutkiem, rozumem cztowieka a wtadzg diabta 1 Boga228. Sadze jednak, ze
niewatpliwy rozwo6j ludzkiej mysli w XII i1 XIII wieku przenikat do powszechnej
$wiadomosci wyznawcow katolicyzmu stopniowo, a exempla przeznaczone dla szerokiego
grona odbiorcéw postugiwaly si¢ raczej tym co bylo znane, przekonujace oraz oddzialywato

na wyobraznig.

Do tej kategorii nalezat niewatpliwie demon w skorze robaka. W Biblii vermis — robak

230 231

jest symbolem wszelakiej marno$ci®?®, matosci®®. W Ewangelii wg $w. Marka®*" robak jest

powigzany z mekami piekielnymi i wyrzutami sumienia. Oznaczat tez zte mysli, ktorymi
cztowiek si¢ karmi. Robaki kojarzono z rozktadem ciata rozpustnika, co stanowilo nawigzanie

232, (...) niech go zapamigta mitosierdzie, stodko$¢ jego robacy, niech nie

do ksiegi Hioba
bedzie w spominaniu, ale niech skruszon bedzie jako drzewo nieuzyteczne”. Dla Hugona ze
Sw. Wiktora, robak w odniesieniu do ciata jest alegoria rozpusty, z kolei dla serca

uosobieniem smutku. >3

Ponadto robak moglt takze symbolizowac stan przej$cia z ziemskiego
stanu larwalnego do pelnego $wiatla duchowego zycia®®*. Powrét do ziemi prawdopodobnie
stanowi odwrotno$¢ tego procesu, powr6ot do piekta. Odbywa si¢ to za posrednictwem wody
niczym odwrocony chrzest. Woda stanowi tez biblijne siedlisko demondéw. Robaki wedtug
niektorych $redniowiecznych wizji w towarzystwie smokoéw, demondéw maja wiladz¢ nad

235

potepiencami i cierpig z nimi w piekle”™. Wlochato$¢, a takze czern, pozostata na rece

chlopca, usunieta zas, po obmyciu $wigcong woda, dodajg robakowi diabelskiego charakteru.

221 3.-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przel. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 345.

#% 1pidem, s. 348.

229 Por. PSSINT: 1 Mch 2,62.

230 por. PSSINT: Hi 25,6; 1z 41,14.

231 por. PSSINT: Mk 9,48.

232 Hi 24,20 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
981.

2% Hugo de S. Victore[lncertus], Miscelanea, MPL 177, s. 685.
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/1096-
1141, Hugo De S Victore, Miscellanea [Incertus], MLT.pdf [dostep: 16.06.23]

2343, Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacyi.
Starozytnos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 271.

2% 3. Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju, t. 1, Wroclaw 1995, s. 25-26.
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Demon wecielajacy sie w posta¢ robaka mogl wigza¢ si¢ z Alukg, obecnym w tradycji

judaistycznej ,,demonem-pijawka”, ktory wslizgiwat si¢ w ciato cztowieka pijacego wode z

bagna albo rzeki.*®

Szczegdlnym rodzajem robaka a zarazem demona aktywnego w nocy jest ¢ma, o

ktorej Autor Bonum universale de apibus pisze w osobnym passusie:

De blattis et qui daemones per eas significatur

Secunda species vesparum est blacta, de qua ‘liber de natura rerum’ dicit, qui lucifuga est et in
tenebris ambulat. Hoc verme demonia figurantur®’, qui nocte hominibus apparent in sompnis
et eos visionibus fantasmaticis polluunt et illudunt.?®
O émach i demonach, ktore sq oznaczane przez nie
Inny rodzaj os to ¢my, o ktorych mowi ksigga o naturze rzeczy, ktory zyje noca i wedruje w
ciemnosciach. Demony, ktore w nocy we snach ukazuja si¢ ludziom, przybieraja postac tego

robaka i hanbig ich oraz mamia zwodniczymi wizjami®*.

Demony przybieraja posta¢ ¢my, ukazujac si¢ ludziom we snach, a takze staraja si¢ wptywac
na nich poprzez prezentowane wizje. Sposobem na zwalczanie demondéw byly wieczorne

modlitwy np. nieszpory miaty przypomina¢ o blisko$ci Boga réwniez po zmroku, kiedy

0

diabel byt szczegdlnie aktywny®?® i zachowywat si¢ w sposob agresywny:

De moniali obsessa a daemone, qui auditis verbis consolatoriis, coepit canum
more latrare

Vidi in Brabantie partibus in monasterio cisterciensi monialem quandam religiosam valde et
vita puram, quam cum visitarem et eam, ut poteram, consolarer, subito demon pessimus, qui in
ea latebat, per horam verba salutis ferre non valens, cepit latrare ut canis et hianti ore ac collo
contorto eversisque luminibus blasphemare. Cui dixi; O miserrime, qui Dei laudibus cum
bonis angelis insistere noluisti, nunc canum latratus et bestias imitaris.**

Il 4 O mniszce opanowanej przez demona, ktéry po uslyszeniu slow pocieszajacych,
zaczal psim zwyczajem szczekaé

2% A M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od czasow starozZytnosci az po
terazniejszosc, przel. 1. Kania, Krakow 2004, s. 162.

w przypisie komentatora pojawiaja si¢ Sredniowieczne modlitwy: Przeciwko
harcom tych demonéw ko$ciot modli si¢ kazdego dnia w hymnie komplety: ,,Niech odejda
daleko sny i utudy nocne, powstrzymaj naszego wroga, niech nie sg kalane ciata”. Podobnie w
innym miejscu, ktére zacytuje ,,Niech meczacy sen nie nadciaga, niech wrdg si¢ do nas nie
skrada, niech ciato z nim nie wspotpracuje i nie czyni nas winnymi przed Toba”. Nota in
librum I1, s. 152-153.

288 BUA 11 57, s. 540, 1627; 11 57, [5], s. 1008, 2020.

*% por. Plin. Nat. 29,7.

20 A Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, przel. J. Dancyngier, Warszawa
1976, s. 109.

2L BUA 11 57, s. 590-591, 1627; 11 57, [66], s. 1092, 2020.
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Widziatem w okolicach Brabancji w cysterskim klasztorze pewna mniszke bardzo pobozng i
prowadzaca cnotliwe zycie. Kiedy ja zobaczylem, w miar¢ mozliwosci pocieszatem.
Natychmiast najgorszy demon, ktory ukryt si¢ w niej, i nie mogac znies¢ stow o zbawieniu
przez godzing zaczal szczekal jak pies, z otwartymi ustami oraz z szyja przekrecong i z
odwroconymi oczami zlorzeczyt przeciwko Bogu. Mowie mu: ,,O srodze nieszczgsny, ktory
nie chciates przystapi¢ z dobrymi aniotami do wielbienia Boga, teraz szczekajac, nasladujesz

b5

psy”.

Demon potrafi przeksztalca¢ cialo czlowieka, w ktérym si¢ ukrywa. W tym wypadku
przybiera zdeformowane psie ksztalty i raczej nie jest to przypadek. W sztuce
$redniowiecznej psa kojarzono z kusicielem oraz zawiscia i gniewem®*. Psom rzucano na
pozarcie ciata zabitych wrogow, co bylo dodatkowa karg. Pogarda 1 nieche¢ wobec psow
pojawia si¢ rowniez w Biblii. W Apokalipsie psy razem z czarownikami, bezwstydnikami,
me¢zobdjcami, batwochwalcami i klamcami maja zosta¢ na zewnatrz bram nowego
Jeruzalem*®. Psy byly czesto uznawane za staty element $wiata zmarlych?**. Pies uchodzit tez
za wcielenie obzarstwa, bezwstydu i stuzalczosci, wiec pojawia si¢ w negatywnym kontekscie

w innych ksiggach biblijnych245:,,Jak0 pies, ktory si¢ zwraca do zwrdcenia swego, tak ghupi,

ktéry powtarza glupstwa swoje”?*

. ,»A psi niewstydliwi, nie znali nasycenia, sami pasterze
nie umieli wyrozumienia, wszytcy na swa droge ustgpili, kazdy za swym takomstwem, od
najwyzszego az do ostatniego (..)%". Wedhig Ryszarda ze Sw. Wiktora psy przypominaty

niewiernych, ktérzy prze$laduja wiare i mowia o niej rzeczy nieprawdziwe248

. W samym
exemplum szczekanie psa jest wlasnie wyrazem sprzeciwu wobec nauczania Ko$ciota o
zbawieniu. Demon nie polemizuje ze stowami mnicha, nie podejmuje dyskusji, ale jedynie

stara si¢ zaghuszy¢ jego stowa szczekaniem:

Quomodo daemones et lupi vocem auferunt hominibus

242 W . Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 2012, s. 318.

243 por. PSSINT: Ap 22,15.

244 W . Kopalinski, Sfownik symboli, Warszawa 2012, s. 319.

2% |bidem, s. 320.

248 prz 26,11 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
1260.

2411z 56,11 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
1557.

248 Richardus S. Victoris, In Apocalypsim Joannis libri septem, PL 196, 693 [dostep
02.05.23] http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1162-
1173 Richardus_S_Victoris_Prior__In_Apocalypsim_Joannis_Libri_Septem__MLT.pdf.ht
ml.
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Et mirum valde qua virtute, qua arte demon hoc potuit, et hoc maxime contra
iuvenem, qui Dei gratia plenus fuit. Sed hec questio citius solvitur, si de lupis beati
Ambrosii sententia in ‘Exameron’ videatur. Homo, quem lupus viderit, conticessit, et
anticipatus obtutu nocentis, licet clamandi voluntatem habeat, non habet tamen vocis
ministerium despicitque eum tanquam victor vocis ablate. Et ratio naturalis. Lupus,
radiis oculorum suorum immissis homini, eius spiritus visibiles desiccat in instanti.
Quibus desiccatis, siccantur arterie et sic raucus efficitur, instrumento vocis obligatius
impedito. Si ergo luporum natura talem violentiam per solum contuitum habere
probatur, quin potius natura demonum, que multo subtilior, sagacior et potentior est, ut
presentia sue malitie vocem obliget in homine visumaque pariter et auditum?®®,

11 5 Jak demony i wilki odbierajg ludziom glos

I bardzo dziwne jest to, jaka zdolnoscia, jaka sztuka demon to potrafit, a szczegolnie to ze
wystapit przeciwko mlodziencowi, ktéry byt pelny taski Boga. Ale t¢ kwesti¢ szybciej mozna
rozwiazac, jesli wezmie si¢ pod uwage zdanie o wilkach btogostawionego Ambrozego w
Heksameronie*®.
spojrzeniem szkodzacego, chocby nawet chcial krzyczeé, nie panowat jednak nad glosem.
Wzgardzit nim w koncu wilk, zdobywca odebranego gtosu. I takie jest naturalne uzasadnienie.

Czlowiek, ktorego wilk wczesniej zobaczyl, zamilkt i uprzedzony

Wilk kiedy rzuca na czlowieka promienie swoich oczu, w momencie wysusza jego widoczne
oddechy, poniewaz one wyschty, wysuszyly si¢ naczynia krwionos$ne i tak stat si¢ ochrypty, z
zamknigtym narzadem glosu jakby zwigzany. Jesli zatem natura zezwolita wilkom wtadaé
takg przemoca tylko przez spojrzenie — dlaczego natura demondw, ktéra jest o wiele
btyskotliwsza, roztropniejsza i potgzniejsza, nie moglaby obecnoscig swojej ztosliwosci
zwiaza¢ glosu cztowieka, tak samo wzroku i stuchu?

Przytoczona refleksja analizuje mozliwosci demondéw w zestawieniu ze starozytnym opisem
zdolnosci wilkow, za pomocg ktorych wilki przejmuja wiadze nad ludzkim gltosem. Autor
exemplum rozszerza rozwazania na temat wilka, zapisane przez Pliniusza Starszego, dodajac
fizjologiczna interpretacje mocy, ktora wedtug Historia naturalis maja wilki?®'. Drapiezniki
te wedthug przytoczonej historii maja niezwykly wzrok, ktory potrafi dokona¢ zmian w ciele
cztowieka 1 pozbawi¢ go glosu. Odzwierciedleniem jednoznacznie negatywnych skojarzen,
jakie budzity te zwierzeta, byto stanowisko §w. Ambrozego, ktory na przykladzie wilka
nastepujaco scharakteryzowat heretykow: ,Jesli kogo§ uprzedza swym przewrotnym
gadaniem, to uczynig go niemowg |[...]. Strzez si¢ wiec, aby heretyk glosu ci¢ nie pozbawil.
[...] Niech was to nie myli, ze majg ksztatty ludzkie i cho¢ z zewnatrz widzi si¢ czlowieka,

wewnatrz bestia si¢ srozy”. Wilki sa symbolem wszystkich, ktorzy sprzeciwiajg si¢

249 BUA 11 57, s. 565, 1627; 11 57, [38], s. 1050, 2020.

20 Sw. Ambrozy, Hexaemeron, Ksiega szdésta, Homilia IX, 4, 26, przet. O. W.
Szotdrski CSsR, Warszawa 1969, s. 199.

2l To exemplum $wiadczy o przyrodniczych zainteresowaniach Tomasza, ktore

ukazaly si¢ szczegélnie w utworze Liber de natura rerum oraz wspoélpracy z Albertem
Wielkim. Nat V111, 34,80.
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Kosciotowi lub zyja poza nim, Zydow i pogan oraz fatszywych prorok()w252. Dla Tomasza z
Cantimpré wyzszos¢ demondéw nad zwierzetami pozwalata przypuszczaé, ze wptyw ztych

duchow na zmysty ludzkie mogt by¢ rownoczesnie silniejszy i bardziej wysublimowany:

De ferali quodam torneamento iuxta Nussiam, sive Novesium instituto

Audi, quid nostro tempore gestum sit teste tota Theutonia: Anno circiter ab incarnatione
Domini MCCXLIII iuxta Nuciam super Renum opium nobile, ad torneamentum multi nobiles,
duces, comites, barones ac milites congregate sunt. Supervenit quidam frater Bernardus de
ordine predicatorum cum socio, rogavit suppliciter et quasi cum lacrimis, ut sibi parcerent et
desisterent ab inani proposito compaterenturque Christianitati et afflicte matri ecclesie, que
illo tempore in Hungaria, Quionia et Polonia a Tartaris miserabiliter vastabatur. Ac cum multi
essent, qui ad preces eius libentius destitissent, quidam Comes de Castris dictus subsannavit
fratrem et consentiens eidem, et congregatis turmisque militum, ferale illud torneamentum
infelicissimus inchoavit.

Mane autem eiusdem diei, ut a pluribus ferebatur, quasi gleba ingens et lata super aera
videbatur et circa glebam ac supra quasi corvini generis volucres crocitando diutius volitare.
Nec credo aliud quam demones has fuisse, qui futuri mali prodigium hoc dederunt. Nec mora,
cum torneamentum fieret, milites ac satellites in tanta strage et in tanta multitudine, plurimi in
mortem, non nulli in vesaniam, plerique etiam in languores perpetuos ceciderunt, ut nullus
ambigeret ludum hunc non tantum hominum, sed verissime ultione divina demonum extitisse.
Omnes vero usque ad trecentos sexaginta septem computati sunt. Inter quos etiam primus
mortuus dicitur comes ille de Castris, qui dicto fratri predicatori contumaciter contradixit.

Sub eadem nocte, quo die hec facta sunt, in speciebus militum armatorum iuxta villam
Brabantie, que ljska Maior dicitur, congregationes fieri a demonibus presbytero ville teste
cognovimus.Et hoc credo in signum letitie tanti mali*®,

11 6 O pewnym zgubnym turnieju odbywajacym si¢ w poblizu Nusji lub w Novesium
Postuchaj, co w naszym czasie zdarzyto si¢ w obecnosci catej Teutonii. W roku okoto 1243 od
Wecielenia Pana w okolicach szlachetnego miasta Nusji nad Renem, przybyli gromadnie na
turniej liczni szlachetnie urodzeni ksigzeta, komesowie, baronowie oraz rycerze. Nadszedt z
towarzyszem pewien brat Bernard z zakonu dominikanéw, poprosit blagalnie, niemal ze
Izami, zeby oszczedzili siebie i od proznego celu odstapili, zlitowali si¢ nad chrze$cijanstwem
i Ko$ciotem — cierpigcg matka, ktéra w tym czasie byta nieszczg$nie niszczona przez Tatarow
na Wegrzech, w Quionii®* i w Polsce®®
jego prosby, pewien cztowiek zwany Komesem z Castris®® wy$miewat brata i zgadzajacych

. A poniewaz byto wielu, ktoérzy ochoczo odrzucili

si¢ z nim, w orszaku ztozonym z rycerzy, nieszczg¢sliwy opiewal ten zgubny turniej. Rankiem
zatem tego samego dnia, co przez wielu bylo przekazane, jak pole dlugie i szerokie, w

22 5 Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.
Starozytnos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 336-339.

>3 BUA 11 49, s. 444-445, 1627; 11 49, [4], s. 836-840, 2020.

2> Miejsce niezidentyfikowane.

255 Exemplum odnosi si¢ do wydarzen historycznych — najazdéw tatarskich w XIII
wieku oraz towarzyszacemu im, obecnemu zarowno na Zachodzie jak i Wschodzie Europy
timor Tartarorum. Na te tragiczne w skutkach wydarzenia powotuje si¢ brat Bernard chcac
odwies¢ moznych od udziatu w turnieju. B. Geremek, Wiez i poczucie wspolnoty w
sredniowiecznej Europie [W:] B. Geremek, O sredniowieczu, Warszawa 2012, s. 457.

2%% De Marka — przypis Wydawcy (1627).
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powietrzu wokot i ponad polem, dlugo unosity sie ptaki kruczego rodzaju, kraczac. Wierze, ze
nie bylo to nic innego niz te demony, ktore daty znak przysztego nieszczes$cia. Bezzwlocznie
kiedy nastal turniej, rycerze i towarzysze w takiej rzezi, w takim ogromie, wielu w §mier¢,
niektorzy szalenstwo, liczni w wieczng apatie popadli, ze zaden nie watpil, ze boska zemsta, to
widowisko ukazato nie tylko ludzi, ale takze demony. Wszystkich naprawde az do 367 zostali
policzeni. Miedzy nimi jako pierwszy martwy byl ten nazwany Komes de Castris, ktory
wspomnianemu bratu dominikaninowi uparcie sprzeciwit sie. Tej nocy, po tym co zdarzyto si¢
za dnia, doszto do zgromadzenia ustanowionego przez demony pod postacig uzbrojonych
rycerzy w okolicach miasteczka w Brabancji, ktére nazywa sie Ijska Wieksza®', czego
dowiedzieli$my si¢, poniewaz zarzadca miasteczka byt swiadkiem i wierze, ze jest to dowod
upodobania demondw do takiego zta.

Demony, ktore pojawily si¢ pod postacig krukdw sg réwnocze$nie zwiastunami nieszczescia
jak 1 uciele$nieniem réznorodnego zta wigzacego si¢ z najazdami tatarskimi oraz samymi
turniejami. Ptaki te uchodzity czesto za symbol negatywny. Towarzyszyty diabtu i demonom.
Jako zjadacze padliny pojawiajg si¢ przy szubienicach, co prawdopodobnie czyni ich rowniez
statym elementem pol bitewnych. Kruki zwiastujg choroby i nieszczeécia oraz symbolizuja
smutek, a takze zalobe. Sa kojarzone takze z zatwardzialo$cig serca oraz rozpustnikami i
ziodziejami258. Cate zto, z ktorym byly kojarzone kruki ma swoje odniesienie w wadach
reprezentowanych tradycyjnie przez uczestnikéw turniejow 1 wskazuje na szczeg6lng rolg sit
zta w tego rodzaju pojedynkach.

Zawody te prowokowaly do grzechow obzarstwa i rozwigztosci, uwypuklaty pyche,
gniew 1 rabunek bedacy jedng z postaci chciwosci. Poleglym w §redniowiecznych turniejach
Kosciot odmawiat chrzescijanskiego pogrzebu. W literaturze autorstwa duchownych
zwlaszcza w pierwszej potowie XIII wieku byt to temat bardzo popularnyzsg. Z punktu
widzenia 6wczesnego Kos$ciota turniejom towarzyszyla nie tylko przemoc, ale takze pogon za
zyskiem — celem pojedynkow byto zdobycie ludzi, broni i koni, wigc petnity one role zblizona
do targow, a takze stanowily konkurencj¢ finansowa dla dziatalnosci tej instytucji. Turnieje
nie sprzyjaly nadaniom na rzecz Kosciola oraz jaimuZnieZGO.

Zwierzeta sg tylko jedng z wielu grup stworzen, do ktérych upodabniajg si¢ demony,
dostosowujac si¢ do miejsc, w ktorych przebywaja. W kolejnym fragmencie Tomasz

przytacza pewna og6lng klasyfikacje przybieranych przez zte duchy ciat:

27 Videtur esse IIscha, inter Louvanium et Bruxellam” — Wydaje sig, Ze jest to IIscha

miedzy Louvanium i Brukselg — przypis Wydawcy.

283 Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacyi.
Starozytnos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 170.

29 3. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, przel. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1997, s. 250.

2% Ibidem, s. 253.
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Partitio daemonum ex locis, in quibus commorantur, et vim suam exercent

Tertia species vesparum est crabrones, ut dicit ‘liber de natura rerum’?*: Crabronum fetus
inaequalis et barbarus est: Alius in aqua natat, alius super terram repit, alius in terra manet
atque alius in aera volat. Et in hiis omnibus multiplicitas demonum comparatur. Sunt enim
demones, qui in aquis manent, et hos poetae?® neptunos, alii, qui super terram et hos incubos,
alii in terra sicut in speluncis montium aut in silvis et hos dusios Augustinus, alii in aera et hos
spiritualia nequitiae in caelestibus apostolus vocat. De hiis quatuor, prout in suis locis habent
dominium, permittente tamen illo, qui omnia in numero et pondere et mensura disponit, per
ordinem dicemus®®.

Klasyfikacja demon6éw wedlug miejsc, w ktorych pozostaja i wykorzystuja swoja sile
Trzecim rodzajem os sg szerszenie, jak mowi ksigga o naturze rzeczy. Mlode szerszenie sa
niejednolite i okrutne: jeden rodzaj ptywa w wodzie, inny czolga si¢ po ziemi, kolejny na
ziemi przebywa, a jeszcze inny leci w powietrze. A wsrdd nich wszystkich jest uksztaltowana
wielo$¢ demondéw. Sa bowiem demony, ktére pozostaja w wodzie — poeci nazywaja je
Neptunami. Inne, ktére zyja na powierzchni ziemi sg nazywane zmorami nocnymi. Nastepne,
ktore zyja na ziemi w gorskich grotach albo w lasach, Augustyn nazywa chochlikami. Inne
zyja w powietrzu. Te Apostol nazywa duchami niegodziwo$ci w niebiosach. O tych czterech
rodzajach, z ktorych kazdy ma swoje, przypadajace w udziale krolestwo. Te wszystkie, ktore
Augustyn porzadkuje zgodnie z ich znaczeniem i powagg, wymienimy wedtug kolejnosci.

Dla Autora Bonum universale de apibus istnieje wiele miejsc zasiedlanych przez demony
réznych wyspecjalizowanych gatunkéw, ktore w zaleznosci od zasiedlanego miejsca

przybieraja formy zaréwno zwierzat, jak i istot legendarnych nawigzujacych do lokalnych

264

podan. Demoniczne owady®®® i robaki®® dziataja w roznych warunkach oraz wykorzystuja

swoje nieduze rozmiary, zeby wplywa¢ na ludzi potajemnie. Neptuny266 atakuja ludzi

267

przebywajacych blisko wod, w ktorych zyja. Chochliki®® zyja w trudno dostgpnych

2L plin. Nat., XXI, 24.

262 Orfeusz w poemacie do Muz wyr6znit sposrod demonéw: niebianskie, powietrzne,
wodne, ziemne, podziemne i wegdrowne, z ktorych wodne nazywajg Nimfami, a wcze$niej
byty nazywane Limfami. Psellos, podobnie w ksiedze o demonach, czwartym ich rodzajem
czyni wodne, ktore zanurzaja si¢ w plynach i chetnie mieszkajg wokoét jezior 1 strumieni,
gubigc wielu w ich wodach. O demonach dzialajacych w poblizu wod wiele napisat Tertulian
w  rozdziale  piatym  ksiegi De baptismo [dostep  online  07.03.23]
https://www.tertullian.org/articles/evans_bapt/evans_bapt_text_trans.htm. Nota in librum I, s.
153.

263 BUA 11 57, s. 543, 1627; 11 57, [9], s. 1012, 2020.

264 BUA 11 57, s. 540, 1627; 11 57, [5], s. 1008, 2020.

265 BUA 11 37, s. 386-387, 1627; 11 36, [4], s. 728-730, 2020.

266 BUA 1157, s. 544, 1627; 11 57, [11], 5.1014, 2020.

26T BUA 11 57, 553-555, 1627; 11 57, [23], 5. 1030-1032, 2020.
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268

miejscach 1 zwodzg wedrowcoOw oraz potrafig tworzy¢ falszywe podobizny™. Niegodziwosci

w niebiosach tworza zwodnicze obrazy w powietrzu®®.

Potworne ksztalty

Poza formami o transparentnej przynaleznosci istniejg takze réznorakie hybrydy, ktore
tacza cechy réznych gatunkéw. Demony bowiem objawiaja swoja obecno$¢ poprzez
przeksztalcenie fizycznych cech opanowanych przez nich ludzi. Osoby te otrzymuja
zwierzece, nienaturalne rysy, ktére wzbudzajg strach i sg fizycznym znakiem dokonanego
przez tych ludzi zta. W kolejnym exemplum potworny wyglad twarzy cudzotoznika, staje si¢

fizycznym dowodem popelnionego przez niego grzechu:

De adultero, qui vultum daemonis habebat

Hic de latere coniugis in tempestae noctis silentio exsurgens, completo cum aliena flagitio
domum luna lucente redibat. Cuius faciem per fenestram intrantis uxor eminus contemplata,
clamat horrifice. Ad cuius clamorem ancille domus et famuli concurrentes, mox ad contuitum
domini pariter conclamarunt quasi a conspectu demonis conturbati?’’. Quod ut miles vidit,
animadvertit faciem suam a forma propria recessisse et divino iudicio secundum vilitatem
peccati confusionis ignominiam induisse. Ergo ubi delituit usque mane, properat versus
ecclesiam, ut confessus sacerdoti formam?®”* propriam recipere mereretur. Cui cum vacce et
pecudes ville procedentes ad pascua longius obviarent, mox diros dedere mugitus et quasi mox
minaci fulmine retroacte queque, quoquo possunt, fugiunt. Idem pastores et obvii quique
fecerunt. Sacerdos autem in ostio ecclesie ad dicendas horas residens mox, ut illum vidit,
signavit se et intrans ecclesiam ostium post se clausit. Tunc miles prosternens se ante fores
ecclesie: Miserere, inquit, pater sancte, miserere miserrimo peccatori. Non sum ille, qui
videor, sed hoc mihi peccatis exigentibus accidit, ut in me larvata quasi demonis facies
videatur®’?. Cui sacerdos: Clauso, inquit, ostio dicas quod vis et sic de te quod Deus voluerit
expectabo. Nec mora, ubi miles cum mira contritione et lacrimis est confessus, larvalis illa
confusio detersa est et propriam faciem cum sua integritate recepit. Vidimus plures ex hiis, qui
militem optime cognoverunt, nobisque ista de illo veritate testatissima narraverunt’>.

I1 7 O cudzolozniku, ktéry mial twarz demona

268 BUA 11 57, s. 551-552, 1627; 11 57, [20], s. 1026-1028, 2020; 11 57, s. 552, 1627; ||
57, [21], s. 1028, 2020.

%69 BUA 11 57, s. 555, 1627; 11 57, [24], 5. 1032-1034, 2020.

210 Ed. 1597 — deturbati w miejscu perturbati. Inne tlumaczenie: [...] wkrétce na
widok pana razem glos$no krzykneli jakby zaskoczeni wygladem demona [...].

2™l Ed. 1597 — speciem w miejscu formam. Alternatywne tlumaczenie ,,Ukryt si¢ zatem
az do poranka, nastepnie spieszy w kierunku kos$ciola, zeby przez wyznanie kaptanowi
grzechow zastuzy¢ na przyjecie wlasnego wygladu™.

212Eq. 1597 — Larvalis facies videatur w miejscu larvata quasi daemonis facies

videatur. Ttumaczenie alternatywnej wersji ,,Twarz wydaje si¢ szatanska”.
213 BUA 11 30, 345-346, 1627; 11 30, [40], s. 650-652, 2020.
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On w ciszy wlasciwej nocy wymykal si¢ z miejsca obok malzonki, hanbit si¢ z inng, a poki
ksiezyc $wiecil, wracal do domu. Jego twarz, kiedy wchodzil przez okno, dostrzegta
wypatrujac go z daleka Zzona i krzyczy strasznie: z powodu jej krzyku zbiegly sie stuzace
domu i studzy, wkroétce na widok pana razem glos$no krzykneli jakby zaniepokojeni wygladem
demona. Gdy rycerz to zobaczyl, zauwazyl, ze jego twarz odbiega od wlasciwego ksztattu,
boskim wyrokiem przyodziata ona ordynarno$¢ hanby zgodnie z nikczemnoscia grzechu.
Ukryt si¢ zatem az do poranka, nastepnie spieszy w kierunku kos$ciota, zeby przez wyznanie
kaptanowi grzechow zastuzy¢ na przyjecie wtasnego ksztattu. Kiedy krowy i bydto z wioski,
ktore szty dalej do pastwiska, wyszly mu naprzeciw, wkrotce wydaty zlowieszcze ryki, jakby
nagle odpgdzone grozng btyskawicg i rozbiegly si¢ dokad tylko mogly. To samo zrobili
napotkani pasterze. Kaptan zatem pozostajagc w drzwiach kosciota do godzin spowiadania,
wkrotce, skoro go zobaczyl, przezegnat si¢ i zamknat za soba drzwi, wchodzac do kosciota.
Wéwezas rycerz padajac na ziemie przed drzwiami ko$ciota, mowi: ,,Zlituj sie, Ojcze Swiety,
zlituj si¢ nad najbardziej nieszczesliwym grzesznikiem. Nie jestem tym, ktorym sie wydaje,
ale to mi si¢ stato z powodu grzechow, ktorych dokonatem, wydaje si¢, ze moja twarz jest
szatanska jak u demona”. Do niego powiedzial kaptan: Po zamkni¢ciu bramy, powiedz czego
chcesz 1 bede oczekiwat od ciebie tego, czego chciatby Bog. Bezzwlocznie, skoro rycerz z
dziwnym smutkiem i we tzach wyznatl, ten szatanski zamet zostat zmyty i odzyskal whasna
nienaruszong twarz. WidzieliSmy wielu z tych, ktérzy najlepiej znali rycerza i opowiedzieli
nam o nim dobrze po$wiadczong prawde.

Demoniczna twarz cudzotoznika ukazuje na zewnatrz to, co ukryte przed $wiatem. Budzi
strach nie tylko wérdod ludzi, ale takze zwierzat. Spowiedz umozliwia cofnigcie przemiany.
Wedlug Akwinaty demony nie moga zmienia¢ formy cial materialnych, poniewaz same sg
substancjami niematerialnymi, wiec porzadek $wiata na to nie pozwala®*. Twierdzi jednak,
ze w rejonach, w ktorych odprawiano kiedy$ demoniczne rytuaty, zte duchy mogty ukazywaé
pozorne przemiany ludzi w zwierzgta. Zdaniem Akwinaty demony moga pojawiaé si¢ w
zmienionej postaci uzywajac sit naturalnych, aby zwodzi¢. Rozwaza tez mozliwos¢ udziatu
zlych anioléw w zmienianiu ludzkiego ciata, jako narzedzia wykonujacego z woli Boga karg.
Cudzoloznik, ktory traci ludzki ksztatt twarzy, ale zachowuje swobodg¢ dziatania, przypomina
,»demoniakéw” bedacych we wiadaniu diabla. Fizyczne zmiany sg czesciowe i1 tak samo

wladza zlego ducha nad tym konkretnym cztowiekiem rowniez ma swoje granice:

De viro, qui tristitia languebat, per confessionem liberato

De hoc quiddam supra modum probabile certissima relatione cognovi. Erat vir multis notus et
clarus in Burgundie partibus, qui quidem aliquanto tempore in iuventute sinceriter
conversatus, postea a virtute tepescens cepit ad vitia declinare. Nec mora, scalenti mente
tabescens incidit in languorem, nec tamen Dei manum castigantis agnovit, sed mala malis
accumulans pallore vultus et macie quasi homo ignis eterni miserabiliter habilitabatur ad
penam. Cumque nulla medicorum cura proficeret, nec saltem ei languentis vite causam aliquis

2% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 114 art.
4, przet. P. Belch, London 1979, s. 148 .
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aperiret, tandem in se reversus, solam causam languorem anime divina miseratione preventus
penitus intellexit. Confessus ergo cum cum lacrimis cuidam sanctissimo sacerdoti, statim ubi
beneficium absolutionis accepit, in similitudinem fere buffonum in facie, sed diversificata
posterius, animalia cute teterrima et parva quasi vitiorum septem demonia de ore simul eiecit.
Mira res! Vix modico spatio temporis interiecto, in tabem animalibus resolutis, reflorere cepit
caro prorsus et facies poenitentis menteque et corpore integerrime sospitatus, multis postea
profuit ad exemplum?”.

I1 8 O mezczyznie, pozbawionym sil z powodu smutku, uwolnionym dzieki spowiedzi

O tym, co ponad miar¢ prawdopodobne, dowiedzialem si¢ na podstawie zupetnie wiarygodnej
relacji. Zyt mezczyzna znany przez wielu i stawny w okolicach Burgundii, ktéry w pewnym
czasie w miodosci szczerze si¢ nawrocil. Potem tracgc zapat, zaczat odchodzi¢ od mestwa i
sktania¢ si¢ ku wadom. Natychmiast pograzajac si¢ w brudnych my$lach, popadt w apatie.
Dobrze jednak poznal reke napominajgcego Boga, ale czerpige zto z grzechow, nieszczesliwie
zostat doprowadzony do meki, bladoscig i szczuptoscia twarzy, jakby czlowiek wiecznego
ognia. | kiedy nie wystarczata zadna troska lekarzy, ani nawet nikt nie odkryt przyczyny tego
gnusnego zycia, wreszcie doszedl do siebie. Peten skruchy zrozumiat samg przyczyne
cielesnej udreki, zmeczenia duszy dzigki nieoczekiwanemu ratunkowi Boskiej Litosci. Wyznat
ja wigc ze lzami temu najswigtszemu kaptanowi, natychmiast przyjat dobrodziejstwo
rozgrzeszenia. Przypominajac rysami twarzy niemalze ropuchy, ale pdzniej zmienionymi,
jednoczesnie z ust wyrzucit siedem matych zwierzat o najohydniejszej skorze jakby siedem
demonéw — wad. Dziwna rzecz, zaledwie w krotkim czasie, ktory mingl, w zgniliznie z
obumartych zwierzat, zaczgto odradza¢ si¢ cialo, a nawet twarz pokutnika. Uzdrowiony
fizycznie i duchowo pomogt potem wielu jako wzor.

Choroba fizyczna jest oznaka problemow duchowych, ktore postepuja wraz z zanurzaniem si¢
mezezyzny w o grzechy. Wyglad twarzy grzesznika przypomina zaby 1 demony w
zezwierzeconej wersji. Demony nie mogg realnie wplywa¢ na materie, ktora jest dzietem
Boga, ale mogg zwodzi¢ i tworzy¢ krotkotrwate ztudzenia®’®. Ropusze rysy odzwierciedlajg
wpltyw grzechu na cztowieka i jego silne zakorzenienie w duszy. Samo exemplum ma wiele
wspoOlnego z zapisami IV Soboru Lateranskiego, ktére nakazujg troszczy¢ si¢ o zdrowie
duchowe, gdyz wplywa ono korzystnie na leczenie ciata: ,Dlatego dekretem tym
postanawiamy 1 surowo nakazujemy lekarzom cial, aby w przypadku wezwania do chorych
przede wszystkim upominali ich 1 nakfaniali do przywotywania lekarzy dusz, aby
zatroszczywszy si¢ najpierw o ich zdrowie duchowe, skuteczniej dziatal $rodek leczacy

9277

ciato”"". Inny zapis okres§la hierarchi¢ zdrowia duchowego i fizycznego: ,,Zreszta, skoro

215 BUA 11 50, s. 459, 1627; 11 50, [2], s. 864-866, 2020.

276 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t.8, zagadnienie 114 art.
4, przet. P. Betch, London 1979, s. 147 .

2T TV Sobor Lateranski (1215): Konstytucja XXII 22,1 [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran Il, Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks. H.
Pietras SJ, Krakow 2003, s. 261.
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dusza jest o wiele cenniejsza niz ciato, zabraniamy lekarzom pod grozbg anatemy, by ktorys z
nich doradzal choremu dla zdrowia cielesnego co$, co mogloby by¢ niebezpieczne dla jego

278
duszy”

. Wpisuje si¢ takze w dyskurs na temat zalu za grzechy i spowiedzi. Dla Alberta
Wielkiego i1 jego poprzednikéw tylko skrucha doskonata usuwa kare za grzech. Wedtug Piotra
Lombarda rozgrzeszenie ma przede wszystkim uswiadomi¢ cztowiekowi, ze uzyskat on

przebaczenie od Boga®”

. Tomasz z Akwinu l3czy te dwa elementy twierdzac, ze grzesznik
odczuwajacy zal niedoskonaly (attritio) i odbywajacy spowiedz, otrzymuje wraz z
rozgrzeszeniem taskeg, ktora pozwala mu w konsekwencji osiaggna¢ zal doskonaty
(contritio)?®°. Temat ten jest szczegdlnie istotny wlasnie w tym okresie, poniewaz IV Sobor
Lateranski wprowadzil obowiazek corocznej spowiedzi®®', a samo exemplum w obrazowy
sposob thumaczy znaczenie tego sakramentu.

Poza demonami o zwierzgcych ksztaltach, inna specyficzng kategoriag potworow sa
odwotujace si¢ do wierzen przedchrze$cijanskich inkuby — zmory, uwazane za potomstwo

zrodzone w wyniku bezposredniego wlaczenia si¢ demonow w zycie seksualne ludzi.

Ludzkie ksztalty

Demony czgsto wykorzystuja do swoich celow zardéwno wyglad oséb znanych danemu
cztowiekowi, postaci konkretnych profesji lub o pociagajacej powierzchownosci. Cielesnos¢
demondw 1 ich cechy wspolne z ludzmi byly przedmiotem rozwazan juz w tworczosci
Apulejusza z Madaury:

W tych wszystkich i tym podobnych sprawach jednak przejawia si¢ posrednia natura
demondow. Sg one bowiem umiejscowione migdzy nami a bogami — tak co do miejsca swego
pobytu, jak i co do natury swej duszy. Z bogami dziela wspolng im nie$miertelnos¢, z
ziemianami — namietnos¢. Tak samo bowiem jak my sa podatne na oddziatywanie wszelkich
duchowych podniet i uspokojen — mozna ich pobudzi¢ ztoscia, zmigkczy¢ mitosierdziem,
zwabi¢ darami, utagodzi¢ prosbami, rozjatrzy¢ zniewagami, uglaskaé czcig i w ogdle na rozne
sposoby, podobnie jak my, dajg soba powodowa¢. Demony zatem — by zebra¢ na koniec
wszystko razem — sg to stworzenia, co do swego rodzaju, ozywione; co do swej natury

28 TV Sobor Lateranski (1215): Konstytucja XXII 22,4 [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran Il, Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks. H.
Pietras SJ, Krakow 2003, s. 261.

2% 3. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, przet. M. Ochab,
Gdansk 1997, s. 34.

®hidem, s. 35.

81 IV Sobor Lateranski (1215): Konstytucja XXII [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran Il, Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. Arkadiusz Baron, ks.
H. Pietras SJ, Krakow 2003, s. 259.
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rozumne; w swej duszy podatne na namig¢tnosci; pod wzgledem cielesnym powietrzne; co do
dtugosci zycia wieczne. Z tych pieciu cech, ktore wymienitem, trzy pierwsze maja wspolne z
nami. Czwarta jest tylko im wlasciwa. Ostatnia dzielg z bogami nie$Smiertelnymi, ale réznig si¢
od nich swymi nami¢tno$ciami. Dlatego tez nie niedorzecznie — jak sadze — powiedziatem o
nich, ze s3 podatne na namie¢tno$ci gdyz podlegaja tym samym, co i my, zaburzeniom

ducha®®?.

Zdaniem filozofa s3 one nie$miertelne, ale podatne na te same bodzce, ktore kieruja
postgpowaniem 1 emocjami ludzi. Manipuluja roéwniez ludzka fizycznoscia. Nad
biologicznym aspektem tego zjawiska zastanawia si¢ Autor Bonum universale de apibus w

odniesieniu do rozwazan Bedy Czcigodnego na temat rozmnazania ludzi:

Incubos generare ex Beda et qua ratione

Incubos generare Beda ‘in hystoriis Britonum’ et multe alie scripture testantur. Qua autem
ratione hoc fieri possit, non video, nisi hac sola, quod virile semen effusum mox incubi in vas
muliebre cum debita temperantie qualitate transfundant. Sed sic proprie generare incubum non
dicemus. Infinitas tamen rationes latere humanis ingeniis in rerum secreto nature plenissime
confitemur et paucissimas respective hominum sensibus apparere®®.

Z rozwazan Bedy jakim sposobem rodza sie¢ zle duchy

Beda w historiach Brytow i inne liczne pisma poswiadczaja, ze zmory si¢ rodza. Nie wiem,
jakim sposobem mogloby si¢ to sta¢, jesli nie tym samym, ze meskie nasienie wlane do
kobiecego tona tacza si¢ w odpowiednim stopniu z zachowaniem miary. Lecz tak whasciwie
nie powiemy o rodzeniu si¢ zmory. Jednak wyznajemy, ze powszechne zasady chowaja si¢
najpelniej w ukrytych prawach natury, wydajg si¢ najmniej wyczuwalne dla ludzkich
zmystow.

Beda Czcigodny prawdopodobnie nie pisze o samym sposobie rozmnazania si¢ zmor, ale o
wptywie zlych duchéw na mysli ludzkie, ktore prowadza do odczuwania grzesznej, w
rozumieniu autora Dziejéw Kosciola Angléw®® przyjemnosci cielesnej. Tomasz z Cantimpré
zaznacza, ze sam wspomniany proces to jedna z zagadek natury, ktérej nie jest w stanie

rozwikla¢. Ten temat podjat Augustyn z Hippony, ktéry wspomina, ze inkubami okreslano

pospolicie Sylwanow 1 Pandow oraz zte duchy nazywane przez Galéw Dussiami. Sg to duchy

282 Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa, X111 [w:] O bogu Sokratesa i inne pisma,
przet. K. Pawtowski, Warszawa 2002, s. 25.

283 BUA 11 57, s. 548, 1627; 11 57, [16], s. 1020, 2020.

21 czesto zdarza sie¢, ze to, co zasieje przewrotny duch w mysli pociaga ciato do
przyjemnosci, jednak dusza nie zgadza si¢ na t¢ przyjemnos¢. I chociaz cialo nie moze mie¢
przyjemnosci bez udziatu duszy, jednak sama dusza, opierajac si¢ rozkoszom ciata, wbrew
woli jest krepowana przyjemnos$cig cielesng, ze wzgledu na rozum sprzeciwia si¢ temu, nie
zgadza si¢; jednak skrepowana zostala przyjemnoscig 1 skrgpowana bardzo nad tym
ubolewa”. Beda Czcigodny, Dzieje Kosciota Anglow, 1 27, przet. 1. Salamonowicz-Gorska,
Warszawa 2020, s. 77.
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rozwigztosci kuszace kobiety do spotkowania. Maja one ciala z powietrza, jednak autor
Panstwa Bozego nie jest pewien, czy duchy te ulegaja zadzy 1 czy ludzie moga odczuwac ich
dotyk za pomoca zmystow?®,

U Bedy zty duch jest tym, ktéry naklania cztowieka do odczuwania cielesnych
rozkoszy. W Nocie do Bonum universale de apibus pojawia si¢ tez nawigzanie do innego
tekstu zwigzanego z tym zagadnieniem, ktore podkresla konieczno$¢ udziatu ludzkiego
nasienia w rozmnazaniu takze zachodzacym przy udziale demondw: ,,O nich pisze Petrus
Boistuan w ksigdze o niezwyktych dziejach, wydanej po galijsku, gdzie w jednej z czesci
wsrdod cytatow 1 exemplow innych autoréw poucza, ze one zadnym sposobem nie mogg rodzi¢
si¢, poniewaz czlowiek nie moze zrodzi¢ si¢ inaczej niz z ludzkiego nasienia. To
rozumowanie nie jest prawdziwe. Bowiem jes§li powiemy, ze moze narodzi¢ si¢ inkub, nie
dzieje si¢ to z wlasciwego nasienia, ktorego brak, ale z ludzkiego, ale dzigki innemu —
pozyskanemu ludzkiemu nasieniu, z tego powodu nie bgdzie synem demona ten, ktory
narodzi si¢ z tego spotkowania, ale tego cztowieka, ktorego jest nasienie. Wielu zapewnia, ze
w ten sposob moga sie rodzi¢”?.

Sama kwestia fizycznego obcowania kobiety i diabta byta popularnym tematem wsrod

sredniowiecznych teologéw. Odwoluje si¢ ona do Ksiegi Rodzaju287

,»A Olbrzymowie byli na
ziemi w one dni. Bo gdy weszli synowie bozy do corek ludzkich, a one porodzity: ci sa
mocarze od wieku, mezowie stawni”. Uznawano, zZe takie zjawisko jest mozliwe, przy czym
potomstwo narodzone w wyniku stosunku kobiety z inkubem, miatoby za ojca nie demona,
ale mezczyzng, z ktorym demon obcowat jako kobieta — sukub®®, co byto zgodne z teorig

analizowang przez Tomasza z Akwinu®®.

By¢ moze w odniesieniu do pogladéw
sredniowiecznych wyjasnieniem narodzin gigantéw z takich zwigzkéw bytaby wiedza
demondw dotyczaca polozenia gwiazd oraz kondycji fizycznej rodzicéw. Ludzie narodzeni w
korzystnym czasie z silnych rodzicow mogliby fizycznie przewyzsza¢ innych ludzi®®. W

kolejnym passusie kwestia ta w ten sposob zostat naswietlona:

28 Augustyn, Paristwo Boze, XV 23, przet. W. Kubicki, Kety 1998, s. 584.

286 Nota in librum Il, s. 154.

81 Rdz 6,4 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s. 38.

® K. Zalewska-Lorkiewicz, Ksigze Ciemnosci. O Sredniowiecznych wyobrazeniach

szatana, Warszawa 1996, s. 110.

289 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Aniolowie, t. 4, zagadnienie 51 art. 3,
przel. P. Betch, London 1978, s.155.

290 . Szymanski, O diable i demonach wedtug sw. Tomasza z Akwinu, Radom 2013, s.
85-87.
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De Dusiis daemonibus, et quomodo uno corpore sublato aliud substituant

Hinc de dusiis vel dusionibus, que est tertia species demonum, sequitur. Dusiorum demonum
opera®" multa percepimus, et hii sunt, quibus gentiles lucos plantatos antiquitus consecrabant.
Hiis adhuc Prucie gentiles silvas estimant consecratas, et eas incidere non audentes, numguam
ingrediuntur easdem, nisi cum in eis diis suis voluerint immolare. Hii sunt etiam demones, de
quibus beatissimus Augustinus ‘in libro de civitate Dei’ evidentissime scribit, qui hominum
viventium corpora, ut Diane, subito ex hominibus rapiebant, et cum ea delusi homines in alias
regiones delata vidissent, que apud se mortua estimabant, illa iam immortalia facta credebant
et in deorum numero computabant. Sic et nos etiam temporibus modernorum frequenter
audivimus, quasi in agone mortis positas mulieres subito rapi et earum loco a demonibus
figmenta deponi, et ipsa figmenta simillima raptis corporibus, quasi mortua sepeliri, visas vero
postea feminas et inter homines conversatas. Numquid magi in Egypto®? coram Pharaone
virgas suas in dracones converterunt, ranas fecerunt et aquas fluminis in sanguinem
converterunt et mutaverunt ? Ut autem dicit veridicus Augustinus : Per mundum demones
discurrentes, occulta semina deferunt, per quae subito talia figmenta procedunt. Et utique illa,
que magi in Egypto fecerunt, ut pote dracones, ranas et sanguinem, vera signa fuerunt, et hec
non fallaciter, licet nequiter, sed veraciter ostenderunt.

Quid ergo culpatur, si quis dixerit, quod demones subito figmentum humano corpori
simillimum faciant et pro sublato corpore ponant? Quis enim dubiet demones ingenio
sagatiori callere qguam homines, ut in infirmitate cuiuslibet iudicare possint de facili de
convalescentia hominis vel de morte, et secundum hoc, si convalescere debet, eum et ad aliena
transferre ? Et hoc quidem si demones possunt, ad tempus tantum possunt, et non illud diu
durabile figmentum simillimum corpori possint efficere nec corpus diu invisibile facere, quod
seponunt®®, Si enim per adiunctionem lapidis ostolami vel per necromanticas incantationes
aliquis invisibilis hominibus reddi potest, quare non potius opere et ingenio daemonum ?%**.

O demonach chochlikach i jak, po wyniesieniu jednego ciala, czym innym je zastepuja
Tutaj kontynuuje o chochlikach albo psotnikach, ktére sg trzecim rodzajem demonow.
Widzielismy wiele dziel demonow i one sa tymi, ktorym byly poswiecone w dawnych
wiekach poganskie gaje petne roslin. Z ich powodu az do dzi$ poganie w Prusach uwazaja lasy
za §wiete i nie odwazajac si¢ ich $cia¢, nigdy nie wchodza do nich, jesli nie chca w nich
sktada¢ ofiar swoim bogom. Sg takze demony, jak Diany, o ktorych najbardziej wyraznie
pisze blogostawiony Augustyn w dziele O Panstwie Bozym, ktore ciala zyjacych ludzi
natychmiast sposrod ludzi porwaty. Gdy oszukani ludzie zobaczyli w innych okolicach
przeniesione ciata tych, ktorych u siebie uznali za martwych, wierzyli, Ze oni juz stali si¢
nie$miertelni, wigc zaliczyli ich do grona bogdéw. O tym takze my czgsto styszeliSmy w
czasach wspotczesnych, jak zostaly porwane kobiety, a w ich miejsce sa przez demony
odktadane podobizny, za§ same podobizny i sg tak podobne do porwanych cial, jakby byly to
pogrzebane zmarte ciata. Naprawde widziano potem kobiety przebywajace migedzy ludzmi.
Czyz nie Magowie w Egipcie w obliczu Faraona przemienili swoje laski w weze, wyczarowali

291 Ed. 1597 — Dusiorum opera w miejscu daemonum opera. ,,Dzieta chochlikow”
zamiast ,,dzieta demonow”.

292 \Wj 7-8 [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R. Gryson,
Stuttgart 2013,s. 115-120.

2% Immediate, nam et necromanticis est opera daemonum — Niewymyslnie, bowiem
wysitek demonow sprzyja zaklinaniom — przypis Wydawcy (1627).

2% BUA 11 57, s. 548-549, 1627; 11 57, [17], 5. 10201024, 2020.
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zaby 1 przemienili wody rzeki w krew? Zatem, jak mowi prawdomoéwny Augustyn, demony
rozbiegly si¢ po $wiecie, rozniosty ukryte nasiona, z czego natychmiast wyrastajg te
podobizny. T wszedzie to, czego Magowie w Egipcie dokonali, bo przeciez prawdziwe znaki
uczynili: zaby, weze, krew. Prawdziwie, a nie falszywie pokazali znaki, chociaz niegodziwie.
O co zatem gani ktos, jesli powiedzial, Ze demony natychmiast czynig wizerunek podobny do
ludzkiego ciala, ktada w zamian za zabrane cialo? Kt6z bowiem watpi, ze demony pojmuja
rozumem bystrzejszym niz ludzie, ze w jakiejkolwiek stabosci moga sadzi¢ tatwo o powrocie
do zdrowia cztowieka albo o $mierci? Wedlug tego, porywaja cztowieka, jesli powinien
wyzdrowie¢ i przynosza do innych. Jesli bowiem przez dotaczenie lazurytu albo przez
zaklecia magiczne, kto§ moze wydawac si¢ niewidoczny, w jaki sposob, jesli nie za sprawa
czynu i umiejetnosci demondéw? Skoro demony moga, jesli moga, czyni¢ wizerunki podobne
do ciata, to na jaki§ czas, nie na state, ale nie moga czyni¢ niewidzialnymi na dtugo, od czego
trzymajg si¢ z dala.

Sposob dziatania demonoéw, ktére tworza ludzkie fantomy, zostal opisany takze przez

Augustyna®®, do ktérego Autor Bonum universale de apibus bezposrednio si¢ odnosi.
Augustyn zwraca uwage na pozorng natur¢ zmian dokonywanych za pomoca sztuczek
demonow. Sa to tylko uludy wykorzystujace ludzkie zmysty, a nie prawdziwe zmiany ciata
lub duszy.

W dwoch kolejnych tajemniczych opowiesciach pojawia si¢ ten sam motyw pozornej
$mierci 1 ponownego odnalezienia kobiet oraz odkrycia fatszywych zwlok sfabrykowanych

przez demony:

De sigmento reperto loco defunctae a daemone subductae, quam deinde procus accepit
uxorem

Gunertena Brabantie™ villa est solempnis et nota. In hac quidem iuvenis puellam virginem
adamavit. Cumque pro eius nuptiis illius parentibus loqueretur et illi renuerent, puella medio
tempore incidit in acutam febrem, qua ingravescente mori omnibus visa est. Luctu igitur facto

296

2% Augustyn, Paristwo Boze, XVIII 18, przet. W. Kubicki, Kety 1998, s. 705-706: ,,I
w to jeszcze wierzyC trzeba, ze duchy zle, czynigc takie rzeczy, o jakich wtasnie jest mowa,
bynajmniej nie stwarzaja nowej natury, ale pozornie zmieniajg to, co przez Boga
prawdziwego stworzone jest, by si¢ to wydawato czyms$ takim, czym wlasciwie nie jest. Nie
tylko wigc duszy zadna sztuka, czy moc czartowska zmieni¢ nie moze, ale tez w Zaden sposob
nie wierzylbym temu, by 1 cialo moglo by¢ rzeczywiscie zamienione na cztonki 1 ksztalty
zwierze¢ce. Natomiast zhudny obraz cztowieka, podobny do tego obrazu, jaki sobie mozemy
tez w mysli wywola¢, albo we $nie widzie¢, zmienia¢ si¢ moze wedle nieskonczonej liczby
rodzajow rzeczy, a cho¢ cialem rzeczywistym nie jest, przybiera jednak z nadzwyczajng
szybkos$cig ksztalty, podobne do cial réznych. Wtedy to zmysty rzeczywistego owego
cztowieka sg uspione lub przytlumione. I wtedy to posta¢ jego cielesna, nie wiem jakim
niewytlumaczalnym sposobem, moze podpada¢ pod zmysty innych ludzi. Tak, iz rzeczywiste
ciata ludzi spoczywajg gdzies, zyjac wprawdzie, ale zmysty swoje wtedy majgc za znacznie
ci¢zsze 1 mocniejsze zawory zamknigte niz we $nie”.

2% Nota in librum 11, s. 155: Istniejg tez nazwy Guurtena, Guuercena, Guuerchena.
Autor wierzy, ze jest to Werchten miedzy Mechlinig a Arschotum. Bowiem Galowie uzywaja
,Gu” zamiast ,,W”, bo zamiast Wilhelmus piszg Guillelmus.
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campane quasi pro mortua pulsate sunt. Nec mora iuvenis amator puelle de villa eadem in
crepusculo noctis pergebat ad aliam. Et cum per dumeta transiret, audivit vocem quasi femine
lamentantis. Sollicitus ergo discurrens et quaerens auditam, invenit puellam, quam mortuam
estimabat. Cui et dixit: Mortuam te plangunt tui et hic unde venisti ? Ecce, ait, vir ante me
vadit, qui deducit me. Stupefactus ad hoc iuvenis, cum neminem alium, nisi solam puellam
videret, audacter rapit eam, et in domum extra villam protinus occultavit.Hinc regressus in
villam amicis suis loquitur. Ingreditur ad patrem puelle cum amicis sedentem ad funus,
quaerit, si filiam suam sibi daret, quam quasi mortuam deplangebat. Cui pater admiratus
respondit: Numquid pro Deo mihi es, ut mortuam suscities et accipias in uxorem? Et iuvenis:
Tantum, ait, libens spondeas, ut filiam tuam habeam in uxorem, si vivam reddidero et sanatam.
Cui pater consentiens, dictum coram omnibus confirmavit. Mox iuvenis revelato linteo, quo
coopera putabatur, figmentum mirabile, quale a nullo hominum fieri potuit, invenerunt. Dicitur
autem ab hiis, qui figmenta huiusmodi dyabolica inspexerunt, ea esse interius putrido ligno
similia®’, levi exterius pellicula superducta. Hinc reducta puella est et patri reddita sanaque,
post dies aliquos dictum iuvenem maritum accepit et usque ad tempora nostra incolumis
perduravit.”®

Il 9 O odnalezionej podobiznie zmarlej uprowadzonej z wioski przez demona, ktéra
nastepnie zalotnik wzial za Zone

W Brabancji jest tradycyjna i znana wioska Gwerthena, w ktorej pewien mtodzieniec pokochat
dziewczyng, dziewice. Kiedy rozmawial z jej rodzicami o zaslubinach, nie wyrazili zgody.
Dziewczyna w miedzyczasie zapadta na wysoka goraczke. Wszystkim wydawalo sig, ze zbliza
sie¢ $mier¢, wiec rozlegt si¢ ptacz, dzwony rozdzwonity si¢ jak dla zmartej. Bezzwtocznie,
ukochany mtodzieniec dziewczyny z tej samej wioski wyruszyl o $wicie do innej
miejscowosci 1, gdy przechodzit przez zarosla, ustyszal glos przypominajacy lamentujaca
kobietg. Wstrzasniety, biegajac tu i tam, szukat dziewczyny, ktora ustyszat i ktora uwazat za
zmartg. Powiedzial do niej: ,,Twoi bliscy oplakali twoja Smieré, skad tu przysztas?”. Ona
odpowiedziata: ,,Szedl przede mna mezczyzna, ktoéry mnie tu sprowadzil”. Ostupiaty
mtodzieniec, ktory nikogo innego poza samg dziewczyng nie widzial, zuchwale ja porwat i
natychmiast ukryl w domu poza wioska. Stamtagd wrocit do wioski 1 rozmawial ze swoimi
przyjaciéimi. Przyszedt do ojca dziewczyny siedzacego z przyjaciotmi przy zmarlej, zapytat,
czy da mu swojg corke, ktora optakiwat jak zmarta: Odpowiedziat mu zdziwiony ojciec: ,,Czy
petisz przede mna role Boga, ze zmarta zmusites do powstania i bierzesz za zong?”. A
milodzieniec moéwi: ,,Tak bardzo chciatbym jg poslubi¢, ze wziglbym ja za zone, jesli
przyprowadze zywa i zdrowa”. Ojciec zgadzajac si¢ z nim, w obecno$ci wszystkich
potwierdzil to, co zostato powiedziane. Wkrotce mlodzieniec, kiedy odstonit ptotno, ktorym,
jak uwazano, byta przykryta, znalezli przedziwny twor, ktory nie mogt by¢ niczym ludzkim.
Ci, ktorzy zobaczyli diabelskie wytwory tego rodzaju powiedzieli, ze sa one podobne
wewnatrz do zbutwiatego drewna, a na zewnatrz lekko pokryte skérka. Dziewczyna zostala
tutaj sprowadzona i zdrowa oddana ojcu, a po kilku dniach wzigta wspomnianego mtodzienca
za meza 1 az do naszych czasow pozostata w dobrym zdrowiu.

Po powrocie rzekomo zmarlej dziewczyny, jej krewni odnajduja zamiast ciata szczatki

stworzone przez demony, udajace cialo zmartej. Watek ulud kreowanych przez demony, za

29T Ed. 1597 — ea esse putrido ligno similia w miejscu ea esse interius putrido ligno

similia. W tej wersji : ,,...zZe s3 one podobne do zbutwiatego drewna...”.
2% BUA 11 57, s. 551-552, 1627; 11 57, [20], s. 10261028, 2020.
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pomoca nasion znajdujacych si¢ w elementach $wiata oraz ich odniesienia do rzeczywistosci
podejmuje Tomasz z Akwinu: ,,(...) te przemiany cielesnych rzeczy, ktére niec moga stac si¢
moca natury, zadng miarg nie mogg by¢ dokonane w sposdb prawdziwy dziataniem zlych
duchoéw; np. zeby ludzkie ciato zamienito si¢ w cialo zwierzgcia nierozumnego albo zeby

ciato zmartego cztowieka z powrotem ozylo. A jezeli co$ takiego wydaje si¢ dzia¢ na skutek

dziatania ztych duchéw, to nie jest to co$ prawdziwego i rzeczywistego, a tylko mamidto™?®®,

Jest to jeden ze sposobow oszukiwania ludzi, ktorego dopuszczajg si¢ demony.
Pozorne ciato dziewczyny, stworzone przez demony, ktére probujg na swoj sposob
dokonywac¢ dzieta stworzenia oraz rzadzi¢ zyciem i1 $miercia, jest centralnym punktem takze

ponizszej historii:

De altero simili figmento

Simili prope modo cum quidam in confinio Flandrie sororem languidam et mortuam putatam
sub eadem die, antequam sepeliretur figmentum, inter arundineta iuxta maris littora reperisset,
reduxit eam ad propria et ingressus domum, ubi ab amicis quasi mortua plangebatur,
discoopertum figmentum extracto gladio in frusta conscidit, horrentibus cunctis atque
clamantibus, cur in funus sororis tata crudelitate saeviret. Et mox subridens: Crudelis, inquit,
videor in sorore. Non est illud sororis corpus, sed figmentum et illusio demonum. Et hec
dicens, secum cunctos accepit et duxit ad domum propriam et eis sororem reductam ostendit.
Et hec usque ad tempora nostra permansit.>®

11 10 O innym podobnym wytworze

Miata miejsce podobna sytuacja, kiedy kto$ na granicy Flandrii miat chorg siostre, ktora
uznano za zmarla. Tego samego dnia, zanim zostala pogrzebana, miedzy trzcinowymi
zaro$lami obok wybrzezy morza znalazla si¢ podobizna. Wroécita do swoich i weszta do domu,
gdzie przez przyjaciot byta optakiwana niczym zmarta. Brat wyjetym mieczem w obecnos$ci
wszystkich przerazonych i krzyczacych, rozerwatl na strzgpy odkryta podobizng. Dziwili sie,
mowiac: ,,Dlaczego postgpuje z takim okrucienstwem z ciatem siostry?” On odpowiedziat ze
smiechem: ,,Okrutny wydaje¢ si¢ wobec siostry, lecz nie jest to cialo siostry, ale twor i uluda
demonéw”. To moéwiac przyjal wszystkich do siebie, poprowadzil do wilasnego domu i
pokazal im sprowadzong siostre. Mieszka ona tam az do naszych czasow.

W nastepnej opowiesci demon przybiera posta¢ kobiety, zeby skusi¢ kaptana. Staje si¢ to
okazja do odkrycia prawdziwych obyczajéow kaptana i sprawdzenia jego poboznosci:

De presbytero, qui singulariter colebat beatum Bartholomeum, ab eodem a peccato
praeservato, et tribus quaestionibus ei propositis

Fuit sacerdos quidam vita et officio dignus, qui beatum Bartholomaeum apostolum specialiter
diligebat et in eius sollempnitate plures quam alio tempore pauperes recreabat. Accidit autem,
ut in festo eius celebrata missa demonem in specie pulcherrime mulieris honesti habitus et

299 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 114 art. 4,
przet. P. Betch, London 1979, s. 148.
%0 BUA 11 57, s. 552, 1627; 11 57, [21], s. 1028, 2020.
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decentis stantem extra ecclesiam inveniret. Quam salutatam rogat, ut secum ad prandium
declinaret. Qua annuente introducta est et ad mensam cum sacerdote resedit. luxta solitum
autem nullus pauperum invitatur. Non immemor ergo beatus Bartholomaeus devoti erga se
presbyteri et frequentissime servitutis venit ad portam illius in specie pauperis et mendici. Quo
clamante occurrit famulus domus, ingressum negat, precipit post prandium elemosinam
expectare. Cui apostolus benigno vultu: Bene, inquit, exspecto, sed interim dicas domino, ut
respondeat et renuntiet mihi, quid illud sit, quod in rebus mundi mirabilius est et tamen unius
pedis spatio terminatur. Subridens ergo servus venit ad dominum, exponit illi mendici hominis
guestionem. Cui cum sacerdos respondere non posset, susurravit ei mulier invitata in aure:
Facies hominis est, que in tot hominibus diversificata constitit, ut nulla sit similis alteri*®*
specie vel natura. Questionem ergo solutam remittit presbyter et cum solutam laudasset
apostolus : Vade, inquit adhuc, et queras a domino tuo ex parte mea, quid sit magis proprium
hominibus in rebus habitis. Regressus igitur servus querentis verba proponit. Super hoc etiam
nescio, sacerdoti mulier in aure respondet : Propriissimum, inquit, hominis in rebus habitis est
peccatum. Solutionem ergo servus susceptam a domino refert ad portam. Quam cum iterum
laudasset apostolus : Sapienter, inquit, due questiones solute sunt, adhuc addam et tertiam et
tunc quiescam. Vade, queras a domino tuo ex parte mea, quot miliaribus via ab inferis
extendatur. Regressus servus tertio iam verba proponit, et hoc quoque presbitero ignoranti
mulier in aure susurrat, dicens : Hoc nemo melius novit quam qui viam illam sepe eundo ad
inferos mensuravit. Hanc cum servus susceptam a domino suo responsionem reportasset ad
portam: Bene, inquit apostolus, respondit dominus tuus. Vade ergo et dic illi: Et quis est ille,
qui viam sepe ad inferos mensuravit, nisi nequisimus demon, qui in specie mulieris prandentis
tecum leniter tibi in aure susurrat et te ad concubitum illecturus erat, nisi ego Bartholomaeus
apostolus, cui devote servivisti, te misericorditer prevenissem? Nec mora, ubi hec servus
domino nuntiavit, statim ab oculis eius demon evanuit. Qui mire stupens a mensa surrexit et
currens ad portam, ut sui liberatorem cerneret, non invenit*®.

11 11 O dostojniku, ktéry nadzwyczajnie czcil blogostawionego Bartlomieja, dzigki trzem
pytaniom przez niego zadanym, zostal uchroniony od grzechu

Byl pewien kaplan prowadzacy godne zycie i1 wypelniajagcy swoje obowigzki, ktory
szczegOlnie umitowal §wietego Bartlomieja Apostota i wspomagal wielu ubogich zaréwno
podczas jego $wigta, jak 1 w innym czasie. Przydarzylo si¢ zatem podczas $wigta tego
Apostota, ze na odprawianej mszy znalazt stojacego poza kosciolem demona, pod postacia
picknej kobiety o uprzejmym i stosownym zachowaniu. Pozdrowiwszy ja, zapytat, czy
zboczy z drogi na obiad. Poniewaz si¢ zgodzita, zostata zaprowadzona i usiadta z kaptanem do
stotu. Wowczas nie otrzymat zaproszenia zaden ubogi, chociaz byto to w zwyczaju dostojnika.
Nie zapomniatl wiec Swiety Bartlomiej o nieustannej stuzbie poswigconego jemu kaptana,
przybyt do bramy tego pozoranta w postaci ubogiego i zebraka. Kiedy on wotatl, wyszedt
naprzeciw czlowiek stuzacy w tym domu, nie pozwolil mu wejs¢, ale zalecit oczekiwaé na
jalmuzne po obiedzie. Do niego powiedzial Apostol o dobrotliwej twarzy: ,,Dobrze, czekam,
ale tymczasem powiedz twojemu panu, zeby odpowiedzial i oznajmil mi, co w rzeczach
$wiata jest bardzo cudowne, ale ograniczone przestrzenig jednej stopy?”. Niewolnik
przychodzi wigc z usmiechem do pana, przedstawia temu oszustowi pytanie przybysza.
Poniewaz kaptan nie mogl odpowiedzie¢, wyszeptata mu do ucha zaproszona kobieta: ,, To jest
twarz cztowieka, ktora zostata zroznicowana u tylu ludzi, zeby zaden ksztatt nie byt podobny

301 Wedlug przypisow wydawcy (1627): 1. alteri specie — pod inna postacia; 2. alteri

natura — w innej naturze.
302 BUA 11 53, s. 491-492; 11 53, [5], 5. 924-926, 2020.
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do innego, chociaz wszyscy majg takg samg nature.” Ksigdz odsyla wigc rozwigzane
zagadnienie. I kiedy Apostot pochwalit to rozwigzanie: ,,Idz, a nawet zapytaj twojego pana z
mojej strony - Co jest szczegdlnie charakterystyczne dla ludzi spos$réd rzeczy im
przynaleznych?” Powrdcit wiec niewolnik, oglasza stowa pytajacego. Oprocz tego takze nie
wiem, co kobieta odpowiedziala kaptanowi na ucho: ,,Najbardziej wlasny — mowi - sposrod
rzeczy przynaleznych cztowiekowi jest grzech.” Tak wigc wymyslone rozwigzanie niewolnik
zanosi od pana do bramy. Kiedy znéw Apostot je pochwalit, mowi: ,,Madrze, te dwie zagadki
zostaly rozwigzane, teraz dodam i trzecig, a wtedy odpoczne. 1dz wigc i zapytaj twojego pana
z mojej strony - Na ile mil rozciagga si¢ droga z piekta?” Wracajac stuga, juz po raz trzeci
przedktada stowa przybysza i takze wtedy, kobieta szepcze do ucha nie znajagcemu odpowiedzi
ksigdzu, mowiac: ,,Tego nikt lepiej nie pozna niz ten, ktéory zmierzyl tamtg droge czesto
przechodzac do piekta.” Kiedy niewolnik przyniost do bramy odpowiedz, otrzymang od
swojego pana, Apostol mowi: ,,Dobrze odpowiedzial Twoj pan. Idz wigc i powiedz mu: A kim
jest ten, ktéry bardzo czesto droge do piekiet przemierzyt, jesli nie najbardziej niegodziwym
demonem, ktory szepce ci delikatnie do ucha, pod postacia kobiety jedzacej positek, i ciebie
sktonilby do spotkowania, gdybym ja Apostot Bartlomiej, ktoremu z poswigceniem stuzytes,
nie wyciagnatbym do ciebie litoSciwie rak.” Bezzwlocznie, skoro niewolnik przekazat,
swojemu panu te sprawy, natychmiast demon zniknat z jego oczu. On dziwnie zdumiony wstat
od stotu, pobiegt do bramy, zeby wypatrzy¢ swojego wyzwoliciela, ale go nie znalazt®®,

Demon odkrywa hipokryzje dostojnika, ktéory pod jego wpltywem w kobiecej postaci
zapomina o swoich zasadach. Pomaga mu rowniez odpowiada¢ na pytania podszywajacego
si¢ pod zebraka swigtego Barttomieja Apostota. Exemplum pozakazuje w Zartobliwy sposob
przewage demona nad cztowiekiem i ludzka stabos¢.

Diabel, wedtug Tomasza z Akwinu, nie moze bezposrednio pokierowa¢ wolg
cztowieka, ale jedynie naktania¢ go do czego$ na kilka sposobow. Widzialnie, kiedy demon
namawia do grzechu w sposob, ktéry pozwala ludzkim zmystom dostrzec obraz kusiciela,
albo w sposob niewidzialny, kiedy demon odwoluje si¢ do zmyshu wewngtrznego, poprzez
obrazy senne 1 wyobraznig, lub z zewnatrz czyli oddzialywanie na zmysty czlowieka. Potrafi
tez oceni¢, kiedy cztowiek jest bardziej podatny na pokusy, 1 wykorzystac te Wiedz¢304. Taka

umiejetnoscia wykazuje sie odwiedzajacy gospode diabet pod postacig handlarza:

De eo, qui animam suam vendidit, et a diabolo in corpore et anima raptus est in aera

303 K omentator ze wzgledu na brak szczeg6téw dotyczacych miejsca 1 czasu, uwaza
opowies¢ za nieautentyczng. Jest to legenda lombardzka spotykana réwniez u Jakuba de
Voragine w Zlotej legendzie, biskupa Genui, ktory tworzyt mniej wigcej w tym samym czasie,
co Tomasz de Cantimpré, ktory stamtad prawdopodobnie zaczerpnat inspiracje. Nota in
librum I, s. 137.

304 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t.8, zagadnienie 111 art.
2-3, przet. P. Belch, London 1979, s. 109-113.
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Sedebant quidam viri in taberna honesti quantum ad seculum et bibebant. Et cum incaluissent
mero, ceperunt conferre de diversis ad invicem et invectus est sermo®, quid futurum sit post
hanc vitam. Tunc unus: Vanissime, inquit, a clericis istis decipimur, qui dicunt animas sine
corporibus vivere post ruinam. Hoc dicto, in risum omnibus concitatis, advenit homo statura
fortis et magnus, et residens cum illis vinum postulat, bibit, querit, quis sermo sit inter eos. De
animabus, inquit ille, qui supra. Si quis esset, qui meam vellet emere®®, foro optimo darem
eam et de pretio eius in communi omnibus ad bibendum. Tunc cachinnantibus omnibus, ille,
qui supervenerat: Talem, inquit, mercatorem quaero. Paratus sum eam emere, dicito, quanti
dabis. Et ille elato vultu: Tanti, inquit. Mox convenientibus eis in precio, solvit emptor statim
pecuniam et letantibus omnibus biberunt pleno calice, non curante ad primum illo, quod
animam suam vendidisset.

Vespere autem facto: Tempus est, inquit emptor, ut quisque nostrum ad propria revertatur. Vos
tamen, antequam separemur, date iudicium: Si quis equum emerit capistri vinculo alligatum,
numquid cum equo in ius ementis cederet et capistrum ? Cui omnes pariter responderunt,
utique cederet. Nec mora, venditorem questionis et responsionis horrore trementem emptor
cum anima et corpore videntibus omnibus sursum levavit in aera et secum, ut certum est, ad
inferna pertraxit. Dyabolus enim erat in hominis specie. Quis enim alius se animarum diceret
mercatorem, nisi ille, in cuius figura olim ad Abraham dictum est: Da mihi animas, cetera
tolle tibi*”".

II 12 O tym, ktéry dusze swoja sprzedal i przez diabla w ciele razem z dusza zostal
porwany w przestworza

Siedzieli w gospodzie pewni szanowani mezczyzni i pili od dtuzszego czasu, a kiedy rozgrzali
si¢ czystym winem, zaczeli kolejno o bardzo réznych sprawach rozprawiaé, i zostata podjeta
rozmowa o tym, co bedzie po tym zyciu. Wowczas jeden moéowi: ,,Najpodlej zostaliSmy
omamieni przez tych klerykow, ktorzy mowia, ze dusze pozbawione cial Zyja po zgonie.”
Kiedy rozsmieszyl wszystkich ta uwaga, przybyl cztowiek ogromny i silnej postury, siada z
nimi, prosi o wino, pije i pyta, o czym rozmawiajg mi¢dzy soba. ,,O duszach — méwi ten sam,
co wczesniej — jesli bylby ktos, kto moja chceiatby kupi¢, zrobitbym dobry interes, oddajac ja
po takiej samej cenie, jaka kosztuje u wszystkich picie.” Wowczas kiedy wszyscy si¢ $miali,
ten ktory przybyl, mowi: ,,Takiego handlarza szukam. Jestem gotowy ja kupi¢. Powiedz, za ile
ja dasz?” A on podnoszac twarz, mowi: ,,Za tyle” Wkrotce kiedy zgodzili si¢ co do ceny,
zaplacil, wydal natychmiast nabywca pieniadze i kiedy wszyscy si¢ $miali, wypili po pelnym
kielichu, nie troszczac si¢ o tego, co przed chwilg swoja dusza sprzedal. Kiedy nastat wieczor:
,Nadchodzi czas — mowi nabywca — ze kazdy z nas powraca po swoja wlasnos¢. Wy jednak
zanim si¢ rozstaniemy, wydajcie wyrok: Jesli kto$ kupit konia z zalozonym kantarem
polaczonym z uwigzem: z pewnoscig nie odbierze kupujacemu prawa do uzdy.” Skoro
wszyscy udzielili mu takiej samej odpowiedzi, odszedl. Bezzwlocznie sprzedawce, drzacego z
przerazenia pytaniem i odpowiedzia, nabywca unidst z duszg i cialem na oczach wszystkich
razem ze sobg w powietrze i co jest pewne, wciagnat do piekta. Diabet bowiem byt w ludzkiej
postaci. Kt6z inny przedstawitby si¢ jak handlarz dusz, jesli nie ten, pod ktérego postacia do

Abrahama zostato powiedziane: Daj mi dusze, pozostate zachowaj dla siebie®®.

305 Wedtug korekty wydawcy: coeptum est loqui — zaczat mowic.

306 Wedlug korekty wydawcy: vilissimo precio, quod Galliae dicimus bon marché — za
najnizsza cene, ktorg w Galii nazywamy bon marché — ,tanio”.

SO7BUA 11, 56, s. 536-537, 1627; 11 56, [2], s. 1000-1002, 2020.

3% Por. PSSINT: Rdz 14, 21.
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Diabty wykorzystuja swojag umiejetno$¢ podszywania si¢ pod okreslone postacie,
wykorzystujagc  gesty imitujagce zawdd 1 stan spoteczny nasladowanej postaci dla
wprowadzenia kuszonej osoby w blad. Zadaniem gestu jest ukazanie ludzkim oczom tego, co
zostalo ukryte we wnetrzu cztowieka i do czego zostat on przeznaczony. Dla Schmitta ,,Gest
diabelski jest wzorem gestu symulujacego: pokazuje co$, co w rzeczywistosci nie istnieje”gog.
Wspomniane praktyki diabet wykorzystuje dla pozyskania duszy w gospodzie - w otoczeniu,
ktére samo w sobie stanowi zrodto pokus. Miejsce i alkohol wptywaja na swobodny ton
rozmowy 1 sprzyjaja wymianie zuchwatych mysli. Diabet dostosowuje si¢ do otoczenia,
pojawiajac si¢ pod postacia wedrownego handlarza — silnego, poteznie zbudowanego
cztowieka, ktora zglasza che¢ zakupu duszy. Wykorzystuje kpiny do osiggnigcia swojego
celu. Wykazuje si¢ tez sprytem, udowadniajac swoje prawa rowniez do ciala sprzedajacego.
Na odebranie swojej wtasnosci czeka do wieczora, czyli pory kiedy zte duchy sg najbardziej
aktywne.

By¢ moze sama opowies¢ jest pewnego rodzaju krytyka handlu i zwigzanej z nim
wiasnosci. W spoleczenstwie agrarnym uprawianie handlu i operacje kredytowe tradycyjnie
budzity niech¢¢. Handlarz wedrowny byt negatywnie oceniany ze wzgledu na wldczegostwo,
z ktorym byt kojarzony, oraz podejrzenia o kontakty z ludZzmi marginesu, a nawet
przestepcami. Zwlaszcza w miastach budzit wrogos¢ elit kupieckich, ktére uznawaty
wedrownych handlarzy za konkurentow oraz ludzi obnizajacych prestiz ich wlasnego
zawodu®'?.

Waznym tematem podjetym w exemplum jest tez warto$¢ samej duszy. W metaforze
konia z uprzeza cialo jest uznawane tylko za uprzaz, czyli dodatek do duszy, ktora dla
mentalnosci Sredniowieczne] stanowi najwazniejszg czes¢ cztowieka. Ten kto ma kontrole
nad dusza, ma we wiladaniu réwniez cialo, ktérego roznorakie utudy demony potrafia
doskonale tworzy¢. Autor Bonum universale de apibus w historii 0 handlarzu dusz odwotuje
sic do fragmentu z Ksiegi Rodzaju®?®, w ktorym Abram prowadzi negocjacje z krolem
Sodomy. Wtadca chce zrezygnowac z wojennych tupéw na rzecz Abrama, pragngc odzyskac
jedynie poddanych, jednakze ten rowniez nie zgadza si¢ na przyjecie zdobytych bogactw.

Tomasz potwierdza w ten sposob, ze dusza ludzka jest cenniejsza niz materialne bogactwa.

309 3-C. Schmitt, Gest w Sredniowiecznej Europie, przet. H. Zaremska, Warszawa
2006, s. 149.

30 Driatalnosé gospodarcza i ekskluzja spoleczna — zawody niegodne (341-362) [w:]
B. Geremek, O sredniowieczu, Warszawa 2012, s. 357-358.

31 Por. PSSINT: Rdz 14, 21.
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Inng niegodng profesja przyciagajaca ztego ducha jest lichwa, ktorej konsekwencje

opisuje nastepne exemplum:

De diabolo sedente super pecuniam usuarii

Hinc accidit nostro tempore, ut certissima relatione didicimus, in predicto Vacellensi
monasterio, ut congesta cuiusdam defuncti feneratoris de Attrebato pecunia in ipso cenobio
servaretur. Igitur die quadam, cum ille famosissime sanctitatis monachus Walter scilicet de
Beamont, iuxta scrinium, in quo pecunia servabatur,oraret, dyabolum desuper sedere vidit.
Territus autem ad horam, sed signo crucis munitus interrogat: Quid hic sedes, quid hic
expectas, nequissime humani generis inimice? Cui ille: Bene, inquit et iuste hic sedeo, hic
guod meum est conservando. Nec mora monachus ad abbatem currens, quid vidisset exponit,
abbas vero in Attrebatum pecuniam cum omni velocitate remisit®'2.

11 13 O diable siedzacym na pienigdzach lichwiarza

Zdarzylo si¢ to w naszym czasie, o czym dowiedzieliSmy si¢ z najpewniejszej relacji we
wspomnianym wczesniej klasztorze Vaucellenti, ze zebrane pienigdze pewnego zmarltego
lichwiarza z Attrebato w samym klasztorze przechowywano. A co za tym idzie pewnego dnia
ow mnich niezwykle stawny ze swej $wigtosci Walter jak wiadomo z Beaumont, obok
skrzynki, w ktorej pieniadze byly przechowywane modlil si¢ i zobaczyl, ze siedzi na niej
diabel. Przerazony, ale wzmocniony w pore znakiem krzyza zapytal: ,,Dlaczego tu siedzisz?
Na co tu czekasz, najniegodziwszy nieprzyjacielu rodzaju ludzkiego?” A on do niego:
,Dobrze, mowi, stusznie tu siedzg, zachowujac to, co jest moje”. Bezzwlocznie, mnich do
opata biegnac, ujawnia, co zobaczyt. Opat za$ do Attrebatum pienigdze blyskawicznie odestal.

Diabet, ktory ukazal si¢ mnichowi, czuje si¢ wlascicielem pienigdzy zarobionych w wyniku
lichwy. Ten sposob zarabiania oraz trudnigce si¢ nim osoby zostaly potepione przez
sobory313. By¢ moze pienigdze zostaly ulokowane w klasztorze, aby pomimo swojego
grzesznego pochodzenia stuzyly dobrym celom, jednak okazato si¢ to niemozliwe.

W opowiesci o braciach dominikanach demon tworzac utude, zwodzi zakonnikow 1
utrudnia im podrdz, by¢ moze zwigzang z dziatalnoscig kaznodziejska:

De duobus fratribus Praedicatoribus a daemone in via delusis

Quid autem in deambulatione factum sit, audiamus. Narravit mihi frater ordinis predicatorum,
guod in itinere positus, in specie socii sui, qui retro se a via parum declinans remanserat,
dyabolum vidit precedere. Et cum illum socium crederet et eum assequi vellet nec posset,
tandem cum villam ingrederetur, et ille non compareret, solumque videret se, mire turbatus est.
Qui veritus sine socio intrare domum, resedit merens. Nec diu post socius eius et ipse turbatus

312 BUA 11 26, s. 260, 1627; 11 26 [4], s. 502, 2020.

313 11 Sobor Laterafiski (1139): Kanon XIII [w:] Dokumenty soborow powszechnych.
Tekst grecki, tacinski i polski, tom Il (869-1312, Konstantynopol IV, Lateran I, Lateran II,
Lateran 11, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras SJ,
Krakow 2003, s. 151-153; IIT Sobor lateranski (1179): Kanon XXV [w:] Dokumenty soborow
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran Il, Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks. H.
Pietras SJ, Krakow 2003, s. 201.
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intravit villam et invenit socium anxie residentem. Qui pre ammiratione signantes se et quid
actum sit conferentes, ambos se illusos a demone repererunt‘”“.

IT 14 O dwoch braciach dominikanach oszukanych na drodze przez demona

Postuchajmy zatem, co wydarzylo si¢ podczas przechadzki. Opowiedzial mi brat zakonu
dominikanow, ze byl na drodze kto$ przypominajacy jego towarzysza, ktory pozostat z tytu.
On nieco z drogi zbaczajac, zobaczyl, ze diabet idzie przodem. Chcial za nim podazy¢,
poniewaz wierzyl, ze jest tym towarzyszem, ale nie mogl. Wreszcie kiedy wszedt do wioski,
on nie pojawit si¢. Dziwnie byt zaniepokojony tym, ze widzial jego samego. Obawiatl si¢
wej$¢ do domu bez towarzysza. Siedziatl, martwigc si¢. Niewiele pdzniej jego towarzysz sam
zaniepokojony, wszedt do wioski i znalazt przygnebionego towarzysza. Obaj z zachwytu
zrobili znak krzyza i porownali to, co si¢ wydarzylo. Spostrzegli, ze obaj zostali oszukani
przez demona.

Diabel podszywa si¢ tez pod ostong nocy pod brata cierpigcego na bezsennos¢, ktdrego

przygotowuje na to wydarzenie Maryja:

De Fratre praedicatore a Beata Virgine praemunito contra diabolum et remedio sanitatis
ipsi inspirator

Frater ordinis predicatorum, cui hoc accidit, quod subiungo, narravit mihi numquam se per
annos plures aliquid dormivisse. lacebat autem in infirmaria spiritu vix herente, mire tamen
erat deditus servitio vix matris Christi. Dictis autem a fratribus matutinis nocte quadam usque
ad laudes domina nostra cum ingenti lumine apparuit fratri infirmo, dicens : Ego mater Christi
patrona ordinis tui, venio premunire te, quia in similitudinem habitus tui dyabolus, ut malus
frater, adveniet, sed contra hunc verbis huiusmodi te signabis. Benedicat me Deus pater, qui
cuncta creavit ex nihilo. Benedicat me Deus filius, qui hominem perditum sanguine reparavit
ex proprio. Benedicat me Deus spiritus sanctus, cuius me salvet pie consolationis infusio. Nec
diu senties protracte debilitatis incommodum, sed convenientibus fratribus in unum facies,
guod inspirabitur tibi et integram recipies sanitatem.

Hec dicens pietatis mater repente disparuit, frater autem, qui per plures annos vix ad
dormiendum oculos clauserat, spatio psalmorum, qui in matutinarum laudibus dicebantur,
protinus obdormivit. Excitatus autem in cantico ‘Benedictus’ vidit dyabolum in specie fratris
in habitu venientem, qui pautatim crescens domus fastigium attingebat. Nec mora, verborum
memor, que a pietatis matre didicerat, consignavit se et mox dehiscente terra hosti antiquo
patuit ruina magna. Paucis post diebus, quo hec gesta sunt, evolutis de predicatione fratres
undigue convenerunt, quibus lotis et rasis dictus frater debilis secundum verba patrone ordinis
inspiratus dixit : O Deus omnipotens, piorum laborum misericors retributor, servorum tuorum
sudores quam gratis oculis intueris, respice nunc ad me indignum famulum tuum et me
participem digneris efficere eorum, que in istis sudoribus et laboribus famuli tui famuli
meruerunt. Hec dicens, sordes loture fratrum in uno alveolo congerens suo capiti superfudit et
sanitatem non solum capitis, verum etiam totius corporis cum omni integritate recepit. Hunc
postea et laborum multorum patientissimum vidimus et in predicationibus continuis
expeditum.®™®

3141157, s. 563-564: 11 57, s. 1046, 2020.
31511 53, 489-491, 1627; 11 53, s. 922-924, 2020.
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Il 15 O bracie dominikaninie przez §wieta Dziewice obwarowanemu przeciw diablu i
samym lekarstwem zdrowia natchnionemu

Brat Zakonu Kaznodziejow, ktoremu przydarzyto si¢ to, co dolaczam, opowiedziat mi, ze
przez wiele lat w ogole nie spal. Lezal zatem w lecznicy niemalze bez ducha, jednak
niezwykle byl oddany stuzbie Matce Chrystusa. Kiedy bracia zmoéwili modlitwy poranne w
nocy do ,,.Laude” pani nasza ukazata si¢ stabemu bratu z wielkim $wiattem, mowiac: ,,Ja
matka Chrystusa patronka twojego zakonu, przychodze ci¢ ochroni¢, poniewaz diabet
przywdziewajac twoj wyglad, przyjdzie jako zly brat, ale przeciw niemu takimi stowami
siebie oznaczysz: ,,Niech blogostawi mnie Bog Ojciec, ktory stworzyt wszystko z niczego.
Niech mnie btogostawi Bog Syn, ktéry cztowieka zgubionego odkupil wlasng krwia. Niech
mnie btogostawi Bog Duch, ktérego $wigte pocieszenie niech mnie ratuje. Niedtugo poczujesz
ucigzliwo$¢ odslonietej stabosci, ale kiedy bracia zejda sie¢ razem, uczynisz to, do czego cie¢
natchne i otrzymasz zdrowie bez uszczerbku”. To méwigc, matka poboznosci natychmiast
zniknela. Brat zatem, ktory przez wiele lat ledwie mogt zmruzy¢ oczy, w czasie psalmow,
ktére podczas porannej jutrzni byly odmawiane, natychmiast zasngt. Obudzony zatem
Kantykiem Zachariasza, zobaczy! diabla pod postacig brata idacego w habicie, ktory
stopniowo idac w gore, dotart do dachu domu. Bezzwlocznie, pamigtajac o stowach, ktérych
nauczyt si¢ od matki poboznosci, oznaczyl siebie i wkrotce kiedy rozstapita si¢ ziemia, a dla
dawnego wroga otworzyla si¢ wielka szczelina. Po niewielu dniach od tego zdarzenia, bracia
zeszli si¢ z wielu miejsc, w ktorych glosili. Po tym jak umyli si¢ i ostrzygli, wspomniany
staby brat, natchniony, wedlug stéw patronki klasztoru powiedziat: ,,O Boze Wszechmocny,
poboznych trudow mitosierny rozdawco, jak mitymi oczami spogladasz na znoje twoich
niewolnikow. Spojrz teraz na mnie, niegodnego twojego stuge i pozwolites mi osiggnaé
godnos¢ uczestnictwa w tym, na co zastuguja w pocie i znoju twoi studzy. To méwiac brudy z
kapieli braci zbierajac w jednej misce, wylal na swoja glowe i zdrowie nie tylko glowy,
naprawde takze calego ciata bez wuszczerbku przyjal. Jego pozniej widzieliSmy
najcierpliwszego w wielu trudach i gotowego do nieustannego gtoszenia.

Ukazanie si¢ demona pod postacia zakonnika daje sposobno$¢ do zgromadzenia
dominikanéw, a w konsekwencji uzdrowienia i przywrocenia do postugi kaznodziejskiej
chorujacego brata. Sama opowie$¢ podkresla rowniez znaczenie modlitwy oraz pokazuje, ze
nawet stabi mogg pracowac na rzecz wspolnego dobra.

Opowies¢ o kanoniku regularnym Julianie, ukazuje rdéwniez wzmozona nocng
dziatalno$¢ demona. Zty duch probuje zatrze¢ granice pomiedzy soba a cztowiekiem. W

wyniku petnej emocji modlitwy mnich znajduje ukojenie:

De luliano canonico regulari Cantipratensi similem gratiam adepto.

Vidimus et lulianum quendam canonicum Cantipratensis cenobii, qui cum diu vitam
innocentissimam tenuisset, a demone nocte quadam, quasi suus esset, territus plana voce
clamans et eiulans rogavit Dominum, ut si salvandus esset, ei signum aliquod demonstraret.
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Nec mora patente caelo et lumine circumfusus ad spem vivam perfectissime solidatur®®. Nec

hoc mirum erat, quia beatus homo, cui celum patebat3”.

Il 16 O kanoniku regularnym Julianie w Cantimpré, ktory osiagnal podobna
chwale

Zobaczylismy pewnego Juliana kanonika klasztoru z Cantimpré®®, ktory chociaz przez dtugi
czas wiodl zycie bardzo niewinne, pewnej nocy, przestraszony przez demona, ktory jakby byt
jego wiasnym, krzyczac pewnym glosem i lamentujac, prosit Boga, zeby, jesli zostanie
zbawiony, pokazatl mu jaki§ znak. Bezzwlocznie, kiedy niebo si¢ otwarlo, zalany §wiattem
natychmiast umocnil si¢ zywa nadzieja. Nie bylto to dziwne, poniewaz szczesliwy cztowiek,
dla ktérego otworzyto si¢ niebo.

By¢ moze pojawienie si¢ demona wigze si¢ z dawnym zyciem Juliana, ktoére nie bylo tak
niewinne jak to, ktore prowadzit w czasie opisanym w przytoczonej narracji. Wtasny demon
sugeruje stalg relacje wynikajaca z dlugotrwatej zazylosci albo podkresla rolg ztego ducha
polegajaca np. na statym podsycaniu w czlowieku poczucia winy i zwatpienia w Boze
przebaczenie. Exemplum prezentuje strach jako $rodek, ktorym chetnie postuguje si¢ zly
duch, aby odebra¢ czlowiekowi nadziej¢ na zbawienie. Otworzenie si¢ nieba moze
nawiazywaé do sceny zstapienia Ducha Swictego podczas chrztu Jezusa, kiedy ,,rozstapito sie
niebo”, a Bég Ojciec zaswiadezyt o jego wyjatkowej misji oraz tozsamosci®'®. Nawiazanie do
ewangelicznej opowiesci podkresla, ze Julian, pomimo swoich obaw, zostat wybrany przez
Boga.

Zupehie inng taktyke wykorzystuje sita nieczysta w nastgpnej opowiesci. Bardzo bezposredni
sposob kuszenia prezentuje demon, ktéry pod postacig picknej kobiety probuje uwiesc

dominikanina:

De daemone in specie pulcherrimae mulieris ad lectum cuiusdam F. Praedicatoris
accedente, ab eoque repulso, et quomodo clamare non potuerit

Experti sunt multi et aliud nocendi genus. Est frater ordinis predicatorum mihi consanguinitate
coniunctus, cui hoc accidit, quod subiungo. lacebat uno mane in dormitorio vigilans ante
primam et ecce vidit demonem in specie pulcherrime mulieris in dormitorium venientem, et
turbari graviter cepit, quod mulier illic et hoc illa hora intrare permissa fuisset, demonem hanc
esse minime suspicatus. Nec mora, progrediens mulier, se iuxta fratrem in lecto, quasi risu
iocundo illum alliciens, collocavit. Qui statim horrens et se signare volens, nec valens; dorsum

318 Wedlug przypisow komentatora: 1. Constantissime solabatur — zostat trwale
pocieszony; 2. perfectissime solabatur — zostat doskonale pocieszony.

SITBUA I, 52, s. 483, 1627; 11 52, [5], s. 908-910, 2020.

318 Cantimpré — klasztor kanonikéw regularnych w poblizu Cambrai we Francji — W.
Simons, Cities of Ladies: Beguine Communities in the Medieval Low Countries, 1200-1565,
University of Pennsylvania press, Philadelphia 2001, s. 320.

3% Por. PSSINT: £k 3, 21-22; Mt 3, 16-17; Mk 1, 10-11.
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tandem ad parietem ponens et pedibus latus illius concutiens, cum pugno eius faciem percutere
voluisset, os demon late diffusum aperuit et a lecto detrusus cecidit, et sic repente disparuit.
Tantus autem colluctantium fratris ipsius et demonis strepitus fuit, ut a fratre in proximo
iacente lecto et stupente clarius audiretur. Clamare autem frater passus violentiam demonis
cum voluisset, ut mihi narravit, non potuit, sed tantum, quasi mutus, irrugiit*?.

11 17 O demonie pod postacia pi¢knej kobiety wchodzacym do l0zka niejakiego F.
Dominikanina, przez niego odepchni¢tym, poniewaz nie mogl krzycze¢

Wielu zostalo wyprobowanych poprzez inny rodzaj kuszenia. Mam brata w klasztorze
dominikanow, ktory jest moim krewnym i ktéoremu przydarzyto si¢ to, co dotaczam. Lezat
pewnego poranka w sypialni, czuwajac przed poranng modlitwa. Oto zobaczyl demona, pod
postacig pigknej kobiety, wchodzacego do sypialni. Zaczal si¢ wigc bardzo niepokoic, ze
kobieta mogla tam wejs$¢ o takiej porze. W ogole nie przypuszczal, ze jest ona demonem.
Nagle kobieta idac dalej, potozyta si¢ w t6zku obok brata, jakby uwodzac go pociggajacym
usmiechem. On nagle zdretwial, chcac sie przezegnaé, ale nie byt w stanie, przysuwajac w
koncu plecy do $ciany i kopiac stopami jej bok. Kiedy w walce chcial uderzy¢ ja w twarz,
demon otworzyt szeroko rozciagnigte usta, odepchnicty spadt z t6zka i tak nagle zniknat. Tak
wielki byt zatem hatas walczacych — samego brata i demona, ze bardzo doktadnie byt styszany
przez zdumionego brata, lezacego w najblizszym 16zku. Kiedy brat chcial krzyczeé
doswiadczywszy przemocy demona, jak mi powiedzial, nie mogt, lecz tak jeczat jakby niemy.

Sama proba uwiedzenia przez demona konczy si¢ groteskowa walka i pokazem elastycznosci
ciata przybranego przez zlego ducha. W towarzystwie kobiecej zjawy brat traci glos i nie
moze wykona¢ znaku krzyza.

W ponizszym exemplum demon przybiera posta¢ cztowieka z pewnymi zwierzgcymi

cechami:

Idem narrat auctor sibi accidisse; viso daemone in specie socii sui, turpiter
nudato

Et mihi simile quid accidit, per quod et ista probantur. Accersitus ad compescendas
inimicitias, que inter duos fratres carnales gravissime versabantur, cum fratre eorum sacerdote
preclaro, iter arripui. Ubi ergo sacra nocte ante vigiliam pasche in cenaculo iacebamus, spatio
trium milliarium aut quatuor®®, ante diem evigilavi et hortabar, ut sacerdos descendens
inferius ignem in candela deferret, qua inspecto libro matutinarum officium cantaremus. Paruit
ille et cum candelam accendere debuisset, tanto tremore concussus est, ut sine igne recurreret,
dicens: Ignem ad presens non habeo, expectare nos diei lucem oportet. Sic ille vitavit
mendacium et pusillanimitatis sue verecundiam non detexit. Annui mox verbis illius, quia
suscitare quempiam illa hora de familia non decebat. Ergo ubi obdormivimus, non evegilavi
usque ad ortum solis. Excitatus ergo et dolens dormivisse tam diu, surgens in lecto consedi,
apertis autem oculis ad fenestram vidi quasi socium meum calvo capite, nudato inguine et
asinino veretro, velut ad urinam faciendam, demonem stantem. Indignatus ergo socio
vehementer cum eum increpare vellem, nec possem ablata voce, audivi mox stertentem

320 BUA 11 57, s. 564-565, 1627; 11 57, [37], s. 1048, 2020.
321 3 loco, ad quem tendebamus — od miejsca, do ktorego zmierzaliSmy — przypis
Wydawcy.
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socium ad pedes meos in lecto clamansque voce reddita vocavi socium. Quo cum stupore
surgente, dixi ridens: Ecce iuxta me ad fenestram in specie tua cum quanta inordinatione stat
dyabolus et me contra te valde commovit. Hec dicens, vidi quia malignus ille per fenestram
quasi fumus evanuit®,

IT 18 Autor opowiada, ze to samo mu si¢ zdarzylo, gdy zobaczyl demona szpetnie
obnazonego jako jego towarzysza

I mnie przydarzyto si¢ co$ podobnego, przez co doswiadczytem tych rzeczy. Przywolany do
ujarzmienia niesnasek mi¢dzy dwoma rodzonymi braémi, bardzo ci¢zko drgczonymi,
wyruszylem w droge z ich bratem przestawnym kaptanem. Gdy wigc podczas $wietej nocy
przed wigilia Swiat Wielkanocnych lezelismy w jadalni w odlegtosci trzech albo czterech mili
[od migjsca, do ktorego zmierzaliSmy], zbudzitem si¢ przed nastaniem dnia. Jako ze kaptan
schodzac nizej nidst zapalong $wiece, zainspirowani widokiem ksiazki, odprawiliSmy
obowigzkowe poranne modlitwy. Pojawil si¢ moj towarzysz. Kiedy trzeba bylo zapali¢
swiecg, pobiegl z powrotem bez ognia, wstrzasnigty tak wielka trwoga, mowiac: ,,Nie mam w
tej chwili ognia, musimy czeka¢ na dzienne $wiatto”. Tak unikngl klamstwa i nie odstonit
ne¢dzy swojej matoduszno$ci. Zgodzitem sig¢ wkrotce z jego stowami, poniewaz nie wypadato
budzi¢ nikogo z rodziny o tej porze. Wigc skoro zasngliSmy, nie zbudzitem si¢ az do wschodu
stonca. Przebudzony wigc bolejac, ze spatem tak dlugo, podnoszac sig, usiadtem na t6zku.
Otworzywszy oczy, zobaczytem przy oknie stojacego demona jakby mojego towarzysza, z
lysa glowa, z nagim podbrzuszem, nabrzmiatym jak do oddawania moczu os$lim czionkiem.
Oburzony zatem postawg mojego towarzysza, kiedy chcialem go gwaltownie zgani¢, nie
mogtem, poniewaz stracitem glos. Wkrotce ustyszatem towarzysza chrapigcego w 16zku u
moich stop. Nastepnie odzyskawszy glos, zawotatem go z krzykiem. Kiedy wstat zdziwiony,
powiedziatem, $miejac si¢: ,,Oto obok mnie, z wielkim wyuzdaniem, stat diabet, pod twoja
postacia, szczegolnie niechetnie mnie do ciebie nastawil”. To méwiac zobaczytem, ze 6w
szyderca jak dym ulotnit si¢ przez okno.

Demon ukazujac si¢ pod postacig towarzysza, chcial ich por6zni¢ i oczerni¢ go. Zwierzece
cechy, ktoére przybiera zty duch nie sg przypadkowe. Osiot symbolizowal zawi$¢, gtupote oraz
szatana. Byl personifikacjg lenistwa 1 cudzotostwa. Do tego zwierzgcia poréwnywano
heretykow i ludzi, ktérzy porzucali wiarg i rozsadek dla rozkoszy323. Osiot lub czesci jego
ciata®** oraz jego ryk odgrywaty istotng role w trawestacjach sredniowiecznych.

Demon potrafi przybiera¢ takze ksztatty ludzi kojarzonych z duchowiefstwem:

De daemone, qui in speciae nigrae monialis*?®

promisit diuturniorem vitam.

nobili cuidam falso praedixit, ac

2 BUA 11 57, s. 566-567, 1627; 11 57, [39], s. 10501052, 2020.

%23 5. Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.
Starozytnosc¢ i sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 240.

324 7a kontynuacje tych tradycyjnych powigzan mozna uzna¢ to, ze charakterystyczne
przeklenstwo — viet d’aze (fallus osta) zostalo przejete przez Rebelais’ego [...] M. Bachtin,
Tworczosé Franciszka Rebelais 'ego a kultura ludowego sredniowiecza i renesansu, przet. A. i
A. Goreniowie, Krakow 1975, s. 480.

325 Czarni mnisi — popularna nazwa benedyktynow, nawiazujaca do koloru ich habitu.
Czern strojow zakonnych symbolizowata: pogarde dla §wiata, pokore i niewinno$¢ [w:] L.
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Est et aliud demonum fallendi genus, ut homines fallant spatio penitentie vel vite prolixioris
promisso. Unde mihi frater ordinis praedicatorum quiddam valde mirabile recitavit. Erat
quidem nobilis in Wesphalie partibus, vir armis strenuus et prepotens inter suos. Hic nocte
guadam per silvam terribilem transiens, audivit vocem mulieris quasi in vicino cantantis et
dixit suis: Estne quis vestrum, qui mecum vadat mulierem illam videre cantatem ? Omnibus
ergo dissimulantibus et prohibentibus illum, perrexit solus et invenit stantem sub arbore quasi
nigram monialem extensis in celum manibus cantantem. Quam cum interrogasset ille, quid
ageret, respondit: Hic laudo Deum meum. Credens autem ille aliquem sanctorum esse, rogavit
eam dicens: Dic mihi, obsecro, quid futurum est mihi! Et illa: Multa, inquit, mala fecisti et
adhuc facies. Devictis inimicis tuis transmarinam crucem suscipies, transfretabis et in Christi
servitio morieris.

Ad hec verba gavisus ille recessit, et, ut ei predictum est, facta cede hominum inimicos devicit.
Qui cum prestolaretur crucis signationem, ut transfretaret, incidit in acutissimam febrem.
Rogantibus ergo et consulentibus phisicis et amicis, ut confiteretur peccata et peniteret,
communiretque se ecclesiasticis sacramentis, quia ei periculum imminere videretur, noluit ille,
nullo modo se reputans moriturum. Cumgque super hoc phisici mirarentur, fratrem illius
carnalem, magne indolis clericum, mandaverunt. Cui fratris infirmantis periculum intimantes,
super salute anime illius admonendum instantius consulebant. Mox ad fratrem ingressus
clericus, arguit periculosius infirmantem quod nequaquam de salute anime cogitaret. Et frater,
ut vidit acrtiter instantem sibi: Et tu, inquit, ut alii stultus instas mihi, qui optime scio, quod
modo nequaquam moriar. Cui clericus cum lacrimis dixit: Et unde hoc habes, frater karissime?
Et ille tandem: Sic et sic dictum est mihi, quod crucem assumpturus sim et in terram sanctam
in Christi servitio moriturus. Ad hec verba frater eius tactus dolore cordis intrinsecus: Vere,
inquit, karissime, antiquus ille hostis dyabolus tuo nunc insidiatur calcaneo, qui mendatio suo
te nunc nititur decipere moriturum. Age ergo salutis causam et penitere et impleas, quod
rogaris. Nec mora decumbens petit advocari presbiterum, postulat veniam, crimina confitetur,
statuit testamentum, recepit corpus Christi, inungitur, exhalat spiritum et sic, ut credimus, ab
insidiis demonum liberatur. Nec diu postea, defuncti frater clericus bonitatem Christi in fratre
mortuo recognoscens, predicatorum ordinem intrans, multa constantia seculum derelinquit®%.
I 19 O demonie, ktory pod postacia mniszki benedyktynki, pewnemu
szlachetnemu oglosil falszywa przepowiedni¢ i obiecal dluzsze zycie

Jest inny rodzaj oszukiwania demonow, gdy zwodza ludzi ogromem pokuty albo obietnica
dluzszego zycia. Dlatego brat zakonu dominikanéw opowiedziat mi co§ bardzo dziwnego.
Ot6z zyt w okolicach Westfalii migdzy swoimi szlachetny, wojowniczy i przemozny maz.
Idac pewnej nocy przez straszny las, ustyszal glos kobiety, jakby §piewajacej w poblizu. Totez
powiedziat swoim: ,,Czy jest wsrod was kto$, kto pojdzie ze mna, zobaczy¢ t¢ $piewajaca
kobietg?” Poniewaz wszyscy byli obojetni i powstrzymywali go, sam kontynuowat. Znalazt
stojaca pod drzewem jakby benedyktynska mniszke, $piewajaca z rekami wyciagnietymi do
nieba. Kiedy zapytat ja, co robi, odpowiedziata: ,,Chwale tutaj mojego Boga.” Wierzac zatem,
ze jest jedng ze Swigtych, zapytal ja, mowiac: ,,Powiedz mi, btagam, co mi si¢ przydarzy.” A
ona moéwi: ,,Wiele zlego zrobites i jeszcze zrobisz, od twoich pokonanych wrogéow przyjmiesz
zamorski krzyz, przeplyniesz przez morze, umrzesz w stuzbie Chrystusa.” Ucieszyt si¢ z
powodu tych stow i odszedt, poniewaz przepowiedziano, ze dokonawszy mordu ludzi, pokona
wrogow. Kiedy cierpliwie wykonat znak krzyza, Zzeby przeptynaé przez morze, zapadt na

Rotter, D. Pawelec, Co mozna opowiedzie¢ ubiorem? Semantyka strojow zakonnych, Krakow
2021,t. 1, s.176.
326 BUA 11 57, s. 585-587, 1627; 11 57, [61], s. 1082—1086, 2020.
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bardzo ostra gorgczke. Kiedy badacze przyrody oraz przyjaciele prosili i doradzali, zeby
wyznat grzechy, pokutowal i zachowywat ko$cielne sakramenty, gdyz wydawalo sie, ze
zagraza mu niebezpieczenstwo, nie chcial zadnym sposobem uznac, ze umrze. I kiedy dziwili
si¢ temu badacze przyrody, wezwali jego rodzonego brata, kleryka obdarzonego w sposob
naturalny niezwyklymi umiejetnosciami. Oznajmili mu niebezpieczenstwo zagrazajace
stabemu bratu. Pospiesznie obradowali nad ostrzezeniem go w celu zbawienia jego duszy.
Wkroétce do brata wszedt kleryk, skarcit niebezpiecznie niedomagajacego, ze nie myslat wcale
o zbawieniu duszy. I brat, gdy zobaczyl napastliwie upominajacego, powiedziat: ,,I ty, ghupi
jak inni, grozisz mi, podczas gdy ja najlepiej wiem, w jaki sposob nie zgine.” Kleryk
powiedzial mu ze tzami: ,,I skad to wiesz najdrozszy bracie?” A on wreszcie: ,, Tak, to zostato
mi powiedziane, ze przyjme krzyz na §wigtej ziemi i umre w stuzbie Chrystusa.” Ustyszawszy
te stowa jego brat dotkniety doglebnie bdlem serca powiada: ,Naprawde, najdrozszy ten
dawny wrog diabet teraz zastawia putapke, gdyz teraz swoim klamstwem usituje zwodzic¢
$miertelnych. Wypelnij wigc warunek zbawienia i pokutuj, dokonaj tego, o co prosisz.”
Bezzwlocznie lezacy chory, prosi o przybycie prezbitera, btaga o taske, wyznaje winy,
pozostawia testament, przyjmuje ciato Chrystusa. Gdy udzielono mu ostatniego namaszczenia,
wyziewa ducha. I tak, jak wierzymy, zostal wyzwolony z zasadzek demondéw. Niedtugo
p6zniej, brat zmartego kleryka, rozpoznat dobro¢ Chrystusa wobec zmartego brata. Wstgpujac
do zakonu dominikanow w wielkiej wytrwalo$ci dokonat zywota.

Watek umiejgtnosci poznawania przyszlych wydarzen przez demony podejmuje S$w.
Augustyn w ksiedze O wrozbiarstwie demonow: ,,[Demony] z duza tatwoscig przewiduja
czasem pewne ludzkie decyzje, nie tylko wyrazone stowami, ale nawet w myslach powziete,

gdy pewne znaki duszy s3 wyrazone poprzez ciato”¥?’

. Demony ze wzgledu na swoja
intelektualng wyzszo$¢ nad ludzmi, moga rozpoznac idee istniejace w duszy cztowieka.

Zty duch poznaje niektore przyczyny myslenia przez znaki cielesne, ale nie poznaje
ruchu woli*®. Oznacza to, Zze rozwinicta umiejetno$é obserwacji, umozliwia demonom
zdobywanie wiedzy na temat konkretnych ludzi i tworczego wykorzystania jej do wlasnych
celow. Tomasz z Akwinu uznaje, Ze czasem demony moga przepowiadal przyszio$¢ i
informowa¢ ludzi o przysztych wydarzeniach. Zdarza si¢, ze stoi za tym wola Boga, a

posrednikami sg dobre duchy, ale czesto przepowiednie sg efektem dziatania ztych duchow.

Zeby dokonaé rozroznienia jest potrzebna taska, na co wskazuje 1 List $w. Jana: ,,Namilejszy,

210 wrézbiarstwie demondw 5.9, przet. W. Kamczyk [w:] W. Kamczyk, Bogowie i
demony. Augustyn z Hippony i religijnos¢ poganska poznej starozytnosci, Katowice 2020, s.
64.

328 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 111 art.
3, przet. P. Belch, London 1979, s. 111; Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzgdy
Boze, t. 4, zagadnienie 57 art. 4, przel. P. Betch, London 1979, s. 206.
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nie kazdemu duchowi wierzcie, ale doswiadczajcie duchow, jesli z Boga s3, bo wiele

fatszywych prorokéw wyszto na $wiat”%.

W exemplum o falszywej przepowiedni demon wystepuje jako ktamca, ktory przybiera
posta¢ budzacej zaufanie mniszki. Przepowiednia okazuje si¢ zwodnicza, a najwlasciwszym

rozwigzaniem jest przyjecie sakramentow.

Wplyw demonow na Swiat natury

Popularng sferg dziatalno$ci demonicznej jest pogoda. W pierwszym rozdziale
Wyktadu na Ksiege Hioba Tomasz z Akwinu przyznaje, ze wywolywanie anomalii
pogodowych jest we wladzy demonéw. Za Bozym przyzwoleniem demony moga powodowac
ruchy powietrza, wzbudza¢ wiatry i1 sprawiaé, ze ogien spada z nieba. Istoty duchowe nie
moga niczego stwarzaé, ale moga, korzystajac z niektorych czynnikow natury, przeksztatcaé
poszczeg6lne elementy natury $wiata, o ile Bog tego nie zakazujeggo. Przyczyny naturalne
niekonieczne sg mozliwe do rozpoznania przez ludzi, ale zdolno$ci poznawcze demonéw i ich
intelekt umozliwiaja im rozumienie zasad funkcjonowania cial niebieskich. Ta wiedza

umozliwia demonom inaczej niz ludziom prognozowanie przysztych wiatrow, burz i innych
zjawisk naturalnych®:

Exemplum de tempestatibus et tonitruis ad hominum terrorem a daemonibus
excitatis

In Theutonia circa annum Domini M.CC.LVI. tantos ventorum, coruscationum, tonitruorum,
et grandinum fragores invalescere vidimus, ut homines per civitates quasi amentes incederent,
et imminere diem iudicii formidarent. Circa Treverim vineas demillitas penitus, silvas et
arbores antiquissimas funditus eversas inspeximus, et excelsorum aedificiorum fastigia
corruisse. Fuerunt autem qui dicerent daemones se vidissse, et eos, quasi bestias diversas, in
aere sibi invicem ex ventis contrariis occurrisse. Hoc de terroribus®?.

I 20 Przyklad o burzach i grzmotach wywolanych przez demony celem
przerazenia ludzi

W Teutonii okoto roku Panskiego 1256 widzielismy tak intensywnie wzmagajace si¢ odglosy
wiatrow, blyskawic, grzmotow, gradow, ze ludzie jak szalency przechodzili przez miasta,
posuwajac si¢ naprzod i Igkajac sie, ze zbliza si¢ dzien sadu. W okolicach Treweru
zobaczyliSmy doszczetnie zdewastowane winnice, lasy i wiekowe drzewa powyrywane z
korzeniami, a szczyty najwspanialszych budynkéw w ruinie. Byli zatem tacy, ktorzy mowili,

3291 3 4,1 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu
,B” 0ry§inalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s. 2385.

3% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 114 art.
4, przel. P. Belch, London 1979, s. 146.

331 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4, zagadnienie 51 art. 3, przet. Pius
Belch, London 1978, s. 154.

%2 BUA 1157, 5. 538, 1627.
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ze widzieli demony jakby rozne dzikie zwierzeta, ktore w powietrzu starly si¢ z przeciwnymi
wiatrami. To o potwornosciach.

Demony dzialaja niczym dzikie zwierzeta i ukazujg si¢ w takiej postaci ludziom. Budzg strach
1 powodujg duze zniszczenia. Jest to prawdopodobnie sposob wytlumaczenia powodow
pojawiania si¢ zjawisk przyrodniczych, ktore sg niebezpieczne dla ludzi, ich majatku 1
otoczenia. Temat obecno$ci demondw w powietrzu zostal poruszony przez Tomasza z
Akwinu, ktory uznaje mozliwo$¢ polaczenia si¢ tych duchow z powietrzem: ,,Trzeba wigc,
jak sie wydaje uznaé, ze znajdujg si¢ tam jakie$S powietrzne zwierzgta (aerea animalia), z
czego z kolei wynika, iz jakie$§ [stworzone] substancje duchowe jednocza si¢ z ciatem
powietrza™**,

Demony potrafia nie tylko wywota¢ takie zjawiska pogodowe, jak opisana w
ponizszym exemplum burza gradowa, ale takze kierowac ich przebiegiem i wykorzystywac je
do wiasnych celow. W opowie$ci o winnicy Piotra Ryszarda zle duchy faworyzuja go i
strzega jego majatku niczym wtasnych dobr, chociaz nawatnica zabija ludzi oraz zwierzeta, a
takze doprowadza do ruiny okoliczne posiadtosci. Tytutowy bohater jest lichwiarzem, ktérego

profesja czyni go wspolnikiem demonéw, co moze ttumaczy¢ to wyjatkowe traktowanie oraz

niszczenie konkurencyjnych majatkow:

De damno ex tempestate grandinis, daemonibus se immiscentibus, illato, a quo
immunis fuit sola vinea Petri Richardi usuarii

In provincia Provincie apud Lemovicas *** tempore etatis nostre priore fratrum predicatorum
eiusdem civitatis narrante percepimus tante magnitudinis grandines cecidisse, ut in urbibus,
villis, atque campestribus tecta frangerentur, demolirentur vinee, fruges redigerentur in paleas,
homines extra tecta, volucres in agris, et pecora necarentur. Qualiter autem hiis se immiscuerit
Sathanas, breviter audiamus. Vinearum custos sub tugurio iminentibus tempestatibus latitabat.
Et audivit clamantium voces in aere: Cave, cave! Et alius respondebat: Quid cavebo? Et
primus: Vineam Petri Richardi ne leseris®*! Sopita ergo postmodum tempestate sola vinea
Petri Richardi immunis inventa est a laesura. Erat autem Petrus Richardus, sic enim binomius
dicebatur, usuarius pessimus et obnoxius multis malis. Ex quo considerandum est, quia in

333 Swiety Tomasz z Akwinu, Kwestia dyskutowana o stworzeniach duchowych, Art.
7,3, przel. A. Rostan, Kety 2022, s. 180.

33 (Cze$¢ Galii nazywana Prowansja. Mieszkancy Lemovix zwanego Lemovicum po
galijsku Limoges, ktora miesci si¢ do$¢ daleko od Prowans;ji to lud Galii Akwitanskiej, bliski
Piktom. W samej Prowansji nie znajduj¢ Zadnej nazwy blizszej tej, do ktdrej odnosi si¢ autor
niz Lovengis. Mozliwe, ze rozumienie terminu ,Prowansja” uleglo rozszerzeniu i jest
odnoszone takze do innych okolic Galii. Nota in librum I1, s. 151-152.

3% Ed. 1597 — Vide vineam Petri Richardi ne laeseris w miejscu Vineam Petri
Richardi ne laeseris — Alternatywne tlumaczenie: ,,Uwazaj na winnic¢ Piotra Ryszarda. Nie
niszcz jej”.
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comitatu spirituum nefandorum amicos, immo potius inimicos, ut sanius loquar, demones
habuisset, qui ei bona sua et si ad vite solatium, tamen ad perpetue damnationis cumulum
conservassent. Hoc quantum ad dampna®®.

Il 21 O karze z burzy gradowej, kiedy demony si¢ wmieszaly, od ktorej byla
uwolniona sama winnica zarzadcy Piotra Ryszarda.

W prowingcji Prowansji w okolicach Lemovix, za naszych czaséw, kiedy opowiadal przeor
braci dominikandéw z tej samej spolecznosci, zauwazyliSmy, ze spadt grad takiej wielkosci, ze
w miastach, wioskach i na réwninach zostaly zerwane dachy, zniszczone winnice, a owoce
zostaty zamienione w plewy, zostali zabici ludzie poza domami, ptaki na polach i bydto.
Postuchajmy zatem pokrotce, jak wmieszal si¢ w nich szatan. Str6z Winnic, ukrywat si¢ w
chacie na réwninach, poniewaz nadchodzity burze, i ustyszat glosy wotajacych w powietrzu:
»otrzez sie, strzez”. A inny odpowiadat: ,,Czego mam si¢ strzec”: A pierwszy: ,,Nie niszcz
winnicy Piotra Ryszarda.” Nawalnice przetrwala ocalata od szkody i nietkni¢ta tylko winnica
Piotra Ryszarda. Byt zatem Piotr Ryszard (dwuimiennie nazwany) najgorszym bankierem i
stuzalcem wielkiego zla. Z czego trzeba wywnioskowaé, poniewaz mial za przyjacidt, a raczej
prawde méwigc, wrogdw, demony z grona niegodziwych duchow, ktére zachowaly dla niego
swoje dobra, o ile dla pociechy zycia, jednak jako uwienczenie wiecznego potgpienia. Tak
wielkiego potepienia.

Demony, ktére pojawiaja si¢ w formie gloséw styszalnych w powietrzu, chronig majatek
cztowieka, ktory nieuczciwie si¢ wzbogacil. Komunikuja si¢ miedzy soba, zeby zywioty,
ktorymi kieruja, nie zniszczyly winnicy stuzacego im czlowieka. Wspierajg czlowieka, ktory
stuzy ztu w zyciu doczesnym, ale ich falszywa przyjazn tak naprawde nie dziata na rzecz
prawdziwego dobra, jakim jest zbawienie, ale moze sprowadzi¢ na Piotra Ryszarda
potepienie.

Stowo usuarius oznacza zarowno bankiera, jak i lichwiarza, a obydwie te profesje
budzity w $redniowieczu zastrzezenia. IV Sobor Lateranski jednoznacznie potepia lichwiarzy,
skazujac ich na spoteczny i religijny ostracyzm337. Lichwiarz famal swoim postgpowaniem
ide¢ braterstwa miedzy ludzmi®®. Lichwa byla w sprzecznosci z pogladem, ze czas jest
wlasno$cig Boga. Zysk pozyczajacego na procent lichwiarza wigze si¢ z gromadzeniem i

sprzedawaniem czasu, ktory zostat dany wszystkim istotom przez Boga. Dla teologéw XIII 1

3% BUA 11 57, s. 538-539; 11 57, [3], 1004—1006, 2020.

337 11 Sobor Lateranski (1139): Kanon XIII [w:] Dokumenty soboréw powszechnych.
Tekst grecki, tacinski i polski, tom 1l (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran I, Lateran II,
Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, opac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras SJ,
Krakéw 2003, s. 151-153; III Sobor lateranski (1179): Kanon XXV [w:] Dokumenty soborow
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran I, Lateran IlI, Lateran IV, Lyon I, Lyon IlI, Vienne, opac. ks. A. Baron, ks. H.
Pietras SJ, Krakow 2003, s. 201.

338 M. Sznajderman, Blazen. Maski i metafory, Warszawa 2014, s.19.
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XIV wieku lichwiarze sprzedajg $wiatlo dzienne i nocny odpoczynek, co bylo uznawane za
grzeszng dziatalno$¢®®®,

Burza pojawiajaca si¢ w opowiesci o zrédle w Brytanii ma ukazywac dalsza obecno$¢
demondéw w miejscu opuszczonym przez ludzi, czyli predestynowanym do aktywnosci ztych

duchow®® lub bedacym przestrzenig ich dawnego kultu:

De repentina tempestate, arte daemonum suscitata, dum ex fonte quodam
Britanniae aqua super vicinum lapidem effunditur

Quid autem hinc sub verissima attestatione contigerit, ostendamus. Fratrem Henricum
Theutonicum, quondam lectorem fratrum predicatorum in Colonia, virum in omni scientia et
sanctitate conspicuum, de quo superius fecimus mentionem, attestantibus fratribus, narrantem
audivi. Cum quidam frater nobilis genere et rebus pollens de Britannie partibus ordinem
praedicatorum intrasset, apud Lugdunum Gallie cum fratribus morabatur. Appropinquante
autem tempore professionis sue petivit a priore suo redire ad terram suam, ut disponeret de
rebus suis; et annuit prior, cum eoque iter arripuit. Cumque venissent in desertis Britannie
silvis, dixit frater novicius priori suo: Vultis videre antiquum illud Britannie miraculum? Et
prior: Quod est illud? Et frater illum ducens ad fontem lucidissimum, super quem lapis instar
altaris in columpnis marmoreis locabatur, aqguam protinus superfudit. Nec mora contenebrato
celo ceperunt nubes concurrere, mugire tonitrua, imbres ruere, fulgura choruscare statimque
tanta inundatio facta est, ut circa locum ad leucam unam tota terra obrui videretur. Quod ut
vidit prior miratus est et audiente dicto fratre Henrico, magistro ordinis beate memorie fratri
lohanni episcopo®et aliis pluribus fratribus enarravit. Hoc idem audivi a patre meo ante annos
quadraginta, qui illis in partibus sub rege Richardo Anglie militavit. Hec cum dictus frater
Henricus mihi et multis aliis recitaret, quesivi, utrum unum ista fieri potuissent, et respondit,
quod arte magica ignota modo hominibus in ministerio demonum, qui ad tempestatem et
pluvias aera possunt impellere et concitare, cum volunt, occulto tamen Dei iudicio
permittente®*.

IT 22 O naglej burzy wywolanej sztuka demonéw, podczas ktérej z pewnego
zrodla Brytanii woda zostala wylana ponad pobliski kamien

Pokazemy zatem nastepnie najprawdziwszym poswiadczeniem, co si¢ zdarzyto. Dolaczam, co
ustyszatem od opowiadajacego Teutonskiego brata Henryka, Lektora, brata dominikanow w
Kolonii, mgza wyrdzniajacego si¢ wszelka wiedza i $wigtoscia, o ktérym uczyniliSmy
wzmianke, a co bracia poswiadczajg. Kiedy pewien brat szlachetnego urodzenia i czynow,
mozny z okolic Brytanii, wszedl do klasztoru Dominikanow, przy Lyonie w Galii, zatrzymat
si¢ wsérdd braci. Poniewaz zblizyt si¢ czas jego $lubu zakonnego, prosit on swojego Przeora,
zeby mogl wroci¢ do swojej ziemi, aby zarzadzaé¢ swoimi sprawami. Zgodzit si¢ wiec Przeor i
z nim ruszyt w drogg. A kiedy przybyl do opuszczonych laséw Brytanii, brat nowicjusz
powiedzial swojemu Przeorowi: ,,Chcecie zobaczy¢ starozytny cud Brytanii?” A Przeor: ,,C6z

339 A, Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, przet. J. Dancyngier, Warszawa
1976, s. 144.

340 3 -C. Schmitt, Duchy. Zywi i umarli w spoteczenstwie sredniowiecznym, przet. A.
W. Labuda, Warszawa 2002, s. 179-180.

341 pater auctoris — Ojciec autora — przypis Wydawcy (1627).

%2 BUA 11 57, s. 559-560; 11 57,[28], 5. 1040-1042, 2020 .
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to jest?” Brat zatem poprowadzil go do bardzo przejrzystego zrddla, na ktorym kamien na
ksztalt oltarza ofiarnego umieszczony na marmurowych kolumnach, nieustannie wylewat
wodg. Bezzwlocznie niebo pociemniato, chmury zaczety mkngé, gromy grzmie¢, padat
deszcz, 1$nity btyskawice. Natychmiast nastala ulewa i wydawato si¢, ze cala ziemia na
odlegtos¢ do galijskiej mili**® od tego miejsca, zostala zalana. Przeor zdziwit sie, kiedy to
zobaczyt i1 skoro ustyszal to, co powiedzial brat Henryk, nauczyciel przekazal to Swictej
pamieci bratu zakonu Jana Biskupa i wielu innym braciom. To samo ustyszalem przed
czterdziestu laty od mojego ojca, ktory w tych okolicach stuzyt w Anglii pod panowaniem
krola Ryszarda. To zatem wspomniany brat Henryk przekazal mnie i wielu innym. Zapytatem,
czy zawsze moga to czyni¢? Odpowiedzial, Ze nieznang ludziom sztuka magiczna,

zarzadzeniem demondw, ktore mogg zmusi¢ powietrze, popchnaé w kierunku burzy i deszczu,
344

kiedy ukryty sad Boga daje przyzwolenie™™.
,»Cud Brytanii” pojawiajacy si¢ w tej opowiesci jest prawdopodobnie dolmenem (z
celtyckiego: daul, taol, dol — stot oraz maen, men — kamien) — prostym czworokatnym
grobowcem komorowym, w ktorym plyta stropowa nakrywa trzy lub cztery bloki wsporne
tworzac kamienny stoF*. Byé moze w exemplum zostata opisana konstrukcja w typie z
sanktuariow studniowych, wystepujacych np. w Sardynii, w ktorych istnieja miejsca
wytryskiwania wod podziemnych®®. Przy starozytnych megalitach, np. w Irlandii,
znajdowano monety z XIII wieku. W Francji, Szwajcarii i w Niemczech, w $redniowieczu i
wiekach podzniejszych, przy megalitach réznego typu odbywaly si¢ zgromadzenia

47 , . . . . . . . .,
37 W éredniowieczu diably uchodzily za budowniczych i mieszkancow

sagdownicze
megalitoéw lub same megality miaty by¢ skamieniatymi diabtami. Te relacj¢ odzwierciedlaty
nazwy megalitow np. ,,Ottarz diabelski”, ,,Dom diabtow”, ,Kuznia diabta”, ,Skrzynia
diabta”, ,,Gora diabta”, ,Diabelski piec”, ,,Kamienie diabelskie” oraz czgsto wigzaly si¢ z
nimi lokalne legendy®*®. Demony zaznaczaja swoja obecno$¢ w miejscu stanowiacym byé
moze dawne miejsce kultu poprzez wywotanie burzy. Samo exemplum jest przyktadem
wspotistnienia dawnych wierzen 1 religii chrzescijanskiej na obszarze Galii. Autor zaznacza,

ze tego rodzaju zjawiska mogg istnie¢ tylko za przyzwoleniem Boga — straznika catego

porzadku wszechswiata, chociaz ich sprawcami sg demony. Opowies¢ ta jest takze

33 Galijska mila — 1500 krokéw.

34 Nota in librum 11, s. 157: ,,0 bardzo l$nigcym zrodle, nieustannie wylewajacym
wodg, na ktorym zamiast ottarza jest umieszczony kamien na marmurowych kolumnach. O
tym samym zrddle pisat Jakub z Vitry w 92 rozdziale Wschodniej historii takimi stowami: ,,W
mniejszej Brytanii przekazuje, ze jest zrodlo, ktorego wody ponad najblizszy kamien byty
wyrzucane. Mowia, ze wywotywato deszcze 1 grzmoty”.

345 7 Krzak, Megality Europy, Warszawa 1994, s. 13.

348 Ibidem, s. 178.

**7 Ibidem, s. 298.

3% |bidem, s. 354.
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przyktadem pamieci o miejscach waznych dla pierwotnych wierzen, ktére pomimo zmian

religijnych nadal sa istotne dla lokalnej spotecznosci.

Bogowie antyczni

Osobng grupg demondéw sg dla autora Bonum universale de apibus Neptuny, ktore
pojawiaja sie¢ w przytaczanych opowiesciach:

De Neptunis daemonibus

Non nisi singulariter neptunus ponitur®* aquarum, licet neptunos pluraliter hic ponamus. De
neptunorum factis multa ridiculosa et magna mirabilia referuntur. Et certa fides est, quod
frequenter audiuntur ab hominibus et videntur, rarius tamen nostris temporibus postquam fides
cepit enucleatius predicari®®.

O demonach Neptunach

Juz dla Arystotelesa Neptun nie jest bytem wylacznie pojedynczym posrod wod. Mozna
Neptuny traktowac wielorako i w ten sposob je wymienimy. O czynach Neptunéw przekazuje
si¢ wiele zabawnych i bardzo niezwyktych opowiesci. I istnieje niezachwiana wiara w to, co
czesto styszy sie wsrod ludzi, i wydaje sie, ze jednak rzadziej dzieje sie tak w naszych
czasach, skoro wiara zaczyna by¢ gloszona w sposob bardziej uzasadniony.

Kult poganski we wezesnym $redniowieczu we wszystkich swoich przejawach byt uwazany
za kult diabta®!. Mozna przypuszczaé, ze w rozumieniu ludzi $redniowiecza, zwlaszcza
duchownych, demony kojarzone z dawnymi béstwami sg szczegélnie aktywne i
niebezpieczne w rejonach, w ktorych chrzescijanstwo jeszcze si¢ nie zakorzenito. Tak dzieje

si¢ w nastgpujacym exemplum:

De puero gentili a Neptuno occiso, qui revixit, et postea Praedicatorum ordini sociatus
est

Narravit mihi vir bonus et sanctus et sacerdos et frater ordinis predicatorum, nobilissima
ducum prosapia oriundus, de gentibus Comanorum. Hic ad fidem Christi conversus fuit illo
tempore, quo gens ipsa Comana percussa et fugata est a populo Tartarorum®?. Hic puer adhuc
gentilis, ut referebat mihi, annorum fere septem cum sororibus suis et puellis aliis in ripa
fluminis iocabatur. Et subito interludendum de aqua egressus quasi vir teterrimus et pilosus
ludentes invasit dicens: Quid me hic inquietatis, o pueri ? Cunctis ergo fugientibus, dictum

349 Wedlug korekty wydawcy: A quibusdam aquarum — sposréd wodnych stworzen.

30 BUA 1157, 5. 543, 1627; 11 57, [10], s. 10121014, 2020.

% p Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii na terenach Galii i
Hiszpanii w poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-VII w.), Poznan 2011, s. 131.

%2 Wedlug korekty wydawcy: Sub Annum 1211 ad quemusque Tartari in Europa
incognito — Okoto roku 1211, do ktérego Tatarzy byli nieznani.

Wedtug komentatora w tym czasie, w ktorym sam lud komanski zostal rozbity przez
lud Tataréw. Historie z tego rozdziatu opisal Mubsterus w czwartej ksigdze Kosmogonii,
gdzie traktuje o zniszczeniu przez nich Wegier. Jest zatem w Kumanii 1 dzi§ cz¢$¢ pod
panowaniem tatarskim. Nota in librum II, s. 153.
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puerum fugam ceteris tardiorem in dorso clava percussit et mox occidit et regressus in aquam
saltavit. Sorores autem puerum mortuum rapientes, ad tabernaculum detulerunt. Nondum enim
Comani domibus utebantur. Aggregatis ergo Comanis parentibus, fit planctus pro puero, sed
ante mediam noctem cum multa suorum letitia mortuo restituta est vita. Credo fidentius, sicut
postea patuit, quod extunc in puero salutis opus divine predestinationis benignitas®®
causabatur®*,

IT 23 O chlopcu poganskim zabitym przez Neptuna, ktéry odzyl i potem dolaczyl do
Zakonu Kaznodziejow

Dobry cztowiek, swiety kaptan i brat zakonu dominikanéw, pochodzacy z bardzo szlachetnej
rodziny ksigzat z rodu Komandéw>>, opowiedziat mi to, co ponizej relacjonuje. W owym
czasie nawrocit si¢ na wiarg¢ Chrystusowa, gdy sam réd komanski, zostal zaatakowany i
rozproszony przez lud Tatarow. Ten chlopiec dotad poganin, jak mi doniesiono, prawie
siedmioletni, ze swoimi siostrami i innymi dziewcze¢tami zartowal na brzegu rzeki i nagle
podczas zabawy wyszedl z wody jakby maz odrazajacy i kosmaty, zaatakowat bawiacych sie,
moéwiac: ,,Dlaczego mnie tu niepokoicie dzieci?” Kiedy wszyscy uciekli, wspomnianego
chlopca, uciekajacego wolniej od innych, uderzytl patka w plecy i wkrétce zabil, a
odwréciwszy si¢ wskoczyl do wody. Siostry zatem pochwyciwszy zmartego chtopca, zaniosty
go do namiotu. Bowiem Komani jeszcze nie korzystali z domoéw. Kiedy przybyli komanscy
rodzice, rozlegt si¢ ptacz za chlopcem, ale przed potnoca przy wielkiej radosci swoich
krewnych, zmarty powrécit do zycia. Wierzg mocno, jak pozniej stato si¢ jasne, ze wowczas
dobro¢ boskiego przeznaczenia wywotata w chlopcu potrzebe nawrocenia sig.

Zgodnie ze $Sredniowiecznym sposobem rozumienia $wiata, inwazj¢ Tataréw przypisywano
dziatalnosci sit nieczystych, a samych najezdzcoéw nazywano filii diaboli”*°. Przerazajaca
posta¢ wytaniajaca si¢ z wody to jeden z demondéw wystepujacych w wierzeniach
przedchrzescijanskich, czczony na terenach bedacych pod politycznym 1 kulturowym
wptywem Rzymu jako Neptun357, ale taczony réwniez z greckim bogiem morza —

Posejdonem. Byt on okreslany przez Homera jako ,,Ziemiotrzesca szerokowiadny”?"r’s. Stynat

353 Ed. 1597 — benignitate w miejscu benignitas. Alternatywne tlumaczenie: ,,Wierze
mocno, jak pdzniej stato si¢ jasne, ze wowczas dzielo zbawienia w chiopcu byto
spowodowane dobrocia boskiego przeznaczenia.”

% BUA 11 57, s. 544, 1627; 11 57, [11], s. 1014, 2020.

%% Comani — przodkowie Kozakow, ktorzy osiedlili si¢ daleko na zachéd od Dniepru
przed potowa XIII wieku. E. D. Clarke, Travels in Various Countries of Europe, Asia and
Africa, tom 1, 1811 London, s. 307.

%6 A. M. di Nola, Akt metrykalny demona, [w] Diabel. O formach, historii i kolejach
losu Szatana, a takze o jego powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od
czasow starozytnosci az po terazniejszosc, przet. 1. Kania, Krakow 2004, s. 11.

Zdaniem Cycerona imi¢ Neptuna utworzono na ksztatt imienia Portunus

(wywodzacego si¢ od stowa porta) od czasownika nare — ptywac¢. Por. M. T. Cicero,

O naturze bogéw, 1l 26,66 [w:] Pisma filozoficzne, t. 1, przet. W. Kornatowski,

Krakow 1960, s. 110.

%8 Homer, liada, VII 454, przel. I. Wieniewski, Krakow 1984, s. 154.
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on ze swojej zadzy panowania nad krolestwami ziemskimi, o ktore rywalizowat z Atenq359.

Owidiusz  przedstawia Posejdona jako boga morza z trojzebem®®

, ktory byl jego
charakterystycznym atrybutem, umozliwiajagcym m. in. wyczarowanie konia z kamienia jako
daru dla Atenczykow podczas jego ostatecznie przegranej361 rywalizacji z Ateng. W
Przemianach pojawiajg si¢ takze liczne metamorfozy morskiego wiadcy, ktory podczas
romansOéw przybiera posta¢ byka, barana, rumaka, delfina, ptaka oraz podszywa si¢ pod m¢za
Ifimedii Aloeusa®®.

By¢ moze pojawienie si¢ Neptuna jest zwigzane zarowno z Owczesnym poganskim
charakterem miejsca akcji, jak i jego nadrzeczng lokalizacjg. Chlopiec zamordowany przez
wodng istote zostal przywrocony do zycia. By¢ moze byl to cud, ktéory miat pokazac
koczownikom moc, a przy przyjeciu alternatywnego tlumaczenia powyzszego exemplum,
opisanego w przypisie do ostatniego zdania tacinskiej wersji tej opowiesci, takze dobroc¢

nieznanego im dotad Boga.

Uludy
Ulubiong przez demony przestrzenia do budowania falszywej rzeczywistosci jest

powietrze. Pokazy, ktore tam przeprowadzaja przykuwaja uwage, zachwycaja 1 budza
ciekawo$¢ ludzi. Obrazy budowane przez zte duchy pomimo swojej efektywnosci nie sa

realne, ale stanowig zwodnicze utudy:

De aereis illusionibus

Sed et hoc genus daemoniorum, cum aliter decipere homines quandoque non possunt,
demonstrationes in aere faciunt, quibus simplicium corda in admirationem non solitam
excitant, ut potestatem facientium talia venerentur, et quasi super omne miraculum, quod a
sanctis in terra fieri videmus, sicut veraciter fit in diversitate morborum, illa**spiritualia
nequitie, quod est in aere, curiositate gaudentes attollant. In his respondendum est et oculata
fide monstrandum, quod licet talia fieri videantur, in re tamen nulla prorsus sunt sicut nec illa,
que simillima veris et substantibus rebus in speculo contuemur, cum nulla tamen existentia vel
veritate subsistant, sed speculo mox obiecto sublato, obiecti similitudo subtrahitur in
vidente®*,

O powietrznych iluzjach

%9 R. Graves, Mity greckie, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1982, s. 66—67.

%0 Owidiusz, Przemiany, VI 74-79, przel. B. Kicinski, Krakow 2002, s. 131.

361 Swiety Augustyn, Parstwo Boze, XVIII 9, przet. W. Kubicki, Kety 1998, s. 694—

695.

%62 Owidiusz, Przemiany, VI 117122, przet. B. Kicinski, Krakéw 2002, s. 132-133,

%3 sjgmenta nequitiae quae fiunt in aere — Czastki niegodziwosci, ktore dzieja sic w
powietrzu — przypis Wydawcy (1627).

%4 BUA 11 57, s. 558-559, 1627; 11 57, [27], s. 10381040, 2020.
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Ale i ten rodzaj demondw, kiedy nie mogg inaczej oszuka¢ ludzi, czynig pokazy w powietrzu,
ktérymi serca prostaczkdw wprawiaja w niezwykly podziw, aby zachwycali si¢ moca
czynigcych takie rzeczy. Te duchy niegodziwosci, ktore sa w powietrzu, pobudzaja cickawosé¢
1 ciesza na ksztalt kazdego cudu, jaki widzieliSmy, sprawionego na ziemi przez §wigtych, jak
dzieje si¢ w roznych chorobach. Na ten temat trzeba odpowiedzie¢ i jawng wiar¢ nalezy
pokazaé, ze wydaje si¢, iz moga takie rzeczy czyni¢. W zadnej jednak sprawie nie sg one ani
w pekni, ani nie s3 podobne do prawdy. Przegladamy si¢ w odbiciach pojawiajacych si¢ w
lustrze, jednak zadna z nich nie istnieje ani nie jest prawdziwa a po odsuni¢ciu od przedmiotu,
wkrotce podobiefnstwo do przedmiotu oddala si¢ od widzacego.

Wedlug Tomasza z Akwinu demony mogg czyni¢ rzeczy, ktore przekraczajg ludzkie
rozumienie 1 poznanie. Nie s3 to jednak prawdziwe cuda, czy tez zdarzenia naruszajgce lub
zaprzeczajace ustanowionemu przez Boga porzadkowi rzeczy, ale iluzje bazujace na ludzkich

zmyslach i wyobrazni oraz falszywe znaki. Zte duchy dokonujg ich dla wlasnych celow w

przeciwienstwie do swietych, ktorzy czynili niezwykte rzeczy dla Bozej chwaly365:

De falso daemonum apparatu, confessum Christi, et Sanctorum mentiente, per quem
haereticis imponebat; sed per praesentiam corporis Christi continuo evanuit

Quomodo etiam in montibus idem demones dusii habitare dicantur et seducere ac dementare
deceptos, manifeste monstrabo. Anno ab incarnatione Domini M.CC. XXX primo predicante
in Theutonia magistro Conrado contra hereticos et ab eisdem felici morte perempto, hereticus
quidam,ut per fratrem Conradum provincialem fratrum predicatorum per Theuoniam ante
multos annos accepi, seductus a demonibus fratrem quendam ordinis predicatorum ad heresim
invitabat. Quem cum videret instantissime renitentem, dixit fratri: Pertinax valde es in fide tua,
nec tamen de hac, nisi per scripta quedam, aliquid certius inspexisti. Credere autem, si velles
dictis meis, Christum tibi et matrem eius ac sanctos oculata fide monstrarem. Mox ille
illusionem demonum suspicatus volensque tamen probare, quid esset : Non immerito, inquit,
tibi tunc crederem, si promissa duxeris ad effectum. Gavisus hereticus diem fratri statuit.
Frater vero pixidem cum sacramento corporis Christi clam secum sub cappa portavit.

Duxit ergo fratrem hereticus in specu cuiusdam montis in amplum valde palatium, quod
claritate mirabili relucebat. Nec mora, ubi in inferiorem partem palatii pervenerunt, viderunt
thronos positos, quasi ex auro purissimo, in quibus rex fulgore chorusco circumdatus et iuxta
eum regina sereno vultu pulcherrima et ex utraque parte sedilia, in quibus seniores quasi
patriarche vel velut apostoli, astante per maxima multitudine angelorum, et hii omnes luce
syderea choruscantes, ut nihil minus quam demones putarentur. Hos mox ut vidit, hereticus,
cadens in faciem adoravit. Dictus autem frater immotus stetit, sed tanto spectaculo vehementer
obstupuit. Et mox ad eum conversus hereticus : Quare, inquit, Dei filium intuens non adoras ?
Pronus accedens adora, quem vides et ab ore eius fidei nostre secreta suscipies. Tunc frater
accedens propius, extraxit pixidem et obtulit regine in solio residenti dicens : Si regina es
mater Christi, ecce filius tuus, quem si susceperis, te velut matrem Dei recognoscam. Cum hac
protinus voce totum illud fantasticum evanescit et adnihilato fulgore tante tenebre densuerunt,

%65 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 114 art.
4, przet. P. Belch, London 1979, s. 94-96.
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ut vix frater cum ductore suo ad montis exitum regredi potuerunt. Conversus ergo hereticus ad
fidem redit et miram demonis astutiam stupefactus expavit®®®.

II 24 O falszywej wspanialosci demonéw podszywajacej sie pod Swietych, ktéra dzieki
obecnosci ciala Chrystusa nagle zniknela oraz przyznaniu si¢ do Chrystusa, przez ktére
przekonal heretykow

Mowia, ze te same demony-chochliki mieszkaja w gorach. Mamig i oczarowuja oszukanych,
co wyraznie pokazg. W roku 1231 od wcielenia Pana w Teutonii, kiedy nauczyciel Konrad
glosit przeciwko heretykom i zabity przez nich samych poniost szczesliwg $mierc, pewien
heretyk (ktorego przyjalem przed wielu laty za posrednictwem brata Konrada Prowincjata
braci Dominikanéw dla Teutonii), zwiedziony przez demony, naklaniat do herezji, brata tego
zakonu dominikandéw. Kiedy zobaczyl, Ze jest on bardzo uparty, powiedziat do brata: ,Jestes
bardzo nieugiety w twojej wierze, jednak ani w niej, ani w tym co napisane, nie dostrzegles
niczego pewnego. Jesli zechcesz uwierzy¢ moim stowom, pokaze ci Chrystusa, jego matke i
swietych jawna wiarg.” Wkrotce przeczutem utude demonow, chcialem jednak sprobowac,
czym jest. A on mowi: ,,Zupelie shusznie ci uwierze, jesli to urzeczywistnisz, co obiecates.”
Ucieszyt si¢ heretyk i ustalit dzien dla brata. Brat przynidst potajemnie pod plaszczem kasetke
z sakramentem ciata Chrystusa. Poprowadzil wiec heretyk brata, do duzego palacu w
pieczarze owej gory, ktorg rozswietlata dziwna §wiatlos¢. Nastepnie, gdy przyszli do nizszej
czesci patacu, zobaczyli stojace trony, jakby z najczystszego ztota, na ktorych siedziat krol
otoczony migocacym blaskiem i obok niego najpigkniejsza krélowa o pogodnym obliczu. Z
drugiej strony krzesta, na ktorych zasiadali starsi, jakby Patriarchowie albo Apostotowie.
Stata tez najwieksza gromada aniotow. Oni wszyscy btyszczacy gwiezdnym $wiatlem, za nic
innego nie mogli by¢ uwazani jak za demony. Wkrotce, skoro heretyk ich zobaczyl, modlit
si¢, upadajac na twarz. Wspomniany brat stal zatem nieporuszony, ale niespodziewanie
ostupiaty takim widowiskiem. Wkrotce do niego zwrécit si¢ heretyk i mowi: ,,Jak to nie
modlisz si¢, patrzac na syna Boga? Podejdz, bijac czotem, uwielbiaj tego, ktorego widzisz, z
jego ust pojmiesz tajemnice naszej wiary.” Wowczas brat podchodzac blizej, wyjat kasetke i
podsunat siedzacej na tronie krolowej, mowiac: ,Jesli jestes, krolowo, matka Chrystusa, oto
twoj syn. Jesli go przyjmiesz, uznam ci¢ za matke Boga.” Natychmiast kiedy rozbrzmiat glos,
rozwiat calg te marg. Po tym jak znikngta jasnos$é, takie ciemnos$ci zggstniaty, ze zaledwie brat
ze swoim przewodnikiem zdotali opusci¢ gore. Nawrdcit si¢ wiec heretyk, powrdcit do wiary,
ostupiaty przestraszyl si¢ dziwnej przebiegtosci demona.

Demony w przytoczonej opowiesci nie pojawiaja si¢ osobiscie, ale poprzez utude fascynujaca

heretyka. Proba dla prawdziwosci obrazu przypominajacego Apokalips¢ jest kontakt z

sakramentem, umozliwiajacym weryfikacj¢ wizji, co skutkuje nawrdceniem heretyka. Jest tu

widoczna réwniez pycha przypisywana tradycyjnie heretykom, ktora sklonita go do

uwierzenia, ze ma bezposredni kontakt ze $wietymi i Chrystusem oraz moze decydowac,

kiedy 1 komu ich pokaze. Demony moga zsyta¢ tez nadnaturalne wrazenia odbieranie przez

zmysly inne niz wzrok 1 dostgpne tylko dla konkretnej osoby. Dzieje si¢ tak w historii, ktora

miata wydarzy¢ si¢ w Bononii:

%6 BUA 11 57, 553-555, 1627; 11 57, [23], 5. 1030-1032, 2020.
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De mira odoris fragrantia, arte daemonis, in ore et manibus eius post celebrationem
excitata, et signo crucis sublata

Huic et aliud per illusionem demonis in Bononia contigit. Celebravit idem beatus vir missam
die quadam, ut solebat fere cotidie in secreto. Sensit autem tam mirifici odoris fragrantiam in
susceptione dominici sacramenti, ut nulli dubium esse posset, hanc non esse, nisi a Deo, nisi
forsitan alicui, qui discretionem spirituum habuisset. Os mire odoriferum per longum tempus
habebat et manus, ita ut vix ei cibus saperet ore sumptus. Palato tamen cordis interius
discernebat, quia odor ille recreationem spiritui non prestabat. Adiit*®’ ergo Dominum
deprecari, quid sibi vellet odor ille respersus in vanum et revelatum est ei, quia demonis arte
sit gestum et facto crucis signaculo mox cessavit®®,

IT 25 O dziwnym zapachu kadzidla, wywolanym po odprawieniu mszy sztuczka demona
w jego ustach i w rekach, a nastepnie usuni¢tym znakiem krzyza

Tutaj i co$ innego przez utudg demona zdarzyto si¢ w Bolonii. Odprawiatl pewnego dnia ten
sam szcze$liwy maz mszg w sekrecie, jak mial w zwyczaju prawie kazdego dnia. Poczut
jednak won tak dziwnego kadzidla podczas przyjmowania boskiego sakramentu, Ze nie miat
zadnej watpliwosci, iz nie jest ani od Boga, ani za sprawg kogos, kto bylby nieufny wobec
duchow. Mial przez dhugi czas usta i rece tak dziwnie pachnace, ze ledwie wyczuwat smak
przyjmowanego jedzenia. Poczuciem smaku jednak serca duchowo rozrozniat, poniewaz ten
zapach nie dostarczat wytchnienia. Przybyl wiec btaga¢ Pana, czy chcialby, zeby ten zapach
zostal wylany na niego na prézno, jako ze zostat sprowadzony sztuka demona, uczyniwszy
znak krzyza wkrétce ustapit.

W opowiesci o iluzji wywolanej w Bononii przez demona, utuda ma charakter wechowy. Jest
tez by¢ moze prywatna, poniewaz nie pojawia si¢ wzmianka o innych ludziach
odczuwajacych won kadzidta. Zapach przypomina kadzidto, ale duchowny dostrzega, ze nie
pochodzi on od Boga. Wbrew pozorom nie jest to dar przyjemny, ale bardzo ucigzliwy.
Chociaz byt odbierany przez zmysty, jednak wzbudzat watpliwosci duchowe. Samo
exemplum moze zwracaé uwage na fakt, ze zmysly moga by¢ przedmiotem manipulacji
zewngtrznej. Nastgpna opowie$¢ dotyczy wptywu demondéw na ludzi $piacych:

De quodam, qui per illusionem daemonum, dormiens ea faciebat, quae vigilans
nequivisset

Dormientes enim, ac si vigilarent, non solum in anima, sed in corporibus vexant et eos
surgere, ambulare et loqui faciunt et ad facinorosa sepius provocant et impellunt. Habui in
scolis socium, qui me vidente et audiente non solum facta, sed et dicta lectionesque de die
receptas dormiens recitabat, quod, ut certus fui, vigilans nullatenus potuisset. Huius rei sunt
exempla plurima®°.

II 26 O czlowieku, ktory przez ulude demonow, $pigc czynil takie rzeczy, ktorych
czuwajgc nie potrafil zrobié¢

Spiacy bowiem nawet je§li moga czuwaé, mecza si¢ nie tylko w duszy, ale takze w ciatach.
Demony sprawiajg, ze budza si¢, wedrujg 1 méwig. Czgsto prowokuja ich i zmuszajg do
wystepkow. Miatem w latach szkolnych towarzysza, ktory kiedy patrzytem i stuchatem, $piac

%7 Ed. 1597 — (...) adiit. Abiit (...) w miejscu (...) non praestabat. Adiit (...) —
tlumaczenie bez zmian.

%8 BUA 11 57, s. 574-575, 1627; 11 57, [47], s. 1066, 2020.

%9 BUA 1157, 5. 561-562, 1627; 11 57, [31], 5. 1044, 2020.
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nie tylko powtarzat czynno$ci, ale takze wypowiedzi i recytowatl lekcje otrzymane za dnia.
Bytem pewny, Ze nic nie potrafil, czuwajac. Sa liczne tego przyktady.

W powyzsze] opowiesci zostata opisana $redniowieczna perspektywa dotyczaca zjawiska
lunatykowania, za ktorego sprawcoéOw uznawali demony. Zauwazono, ze zdolnosci, ktore

przejawial podczas snu, ustgpowaty na jawie:

Mirabile de caeco bubulco, qui cuiusque coloris vaccas poterat adducere, quod, cum in
eo fieret operatione daemonum, accepto Confirmationis saramento cessavit

De vigilante vero venerabilis Bonefatius Lausonensis episcopus, me audiente, tale quid
recitavit. Erat in villa quadam cecus quidam, qui vaccas totius ville in pascuis custodiebat,
repellebat a frugibus et ad certa loca pascuis uberiora ducebat, et quod maioris erat prodigii,
colores et statum singularum vaccarum specialiter discernebat. Verbi gratia, ut si vaccam
coloris talis ab homine petivisses, sine difficultate vaccam tibi apprehensam cornibus
obtulisset. Ad locum autem cum quidam episcopus pervenisset et de ceco audisset talia et
probasset, quesivit ab illo, si confirmationis sacramentum ab episcopo suscepisset? Et ille:
Non, inquit. Nec mora episcopus confessum confirmavit cecum, et mox ab eo vaccarum
discretio est sublata, quoniam demonum operatione et ministerio hoc fiebat>™.

II 27 Dziwo o Slepym wolopasie, ktory mogl sprowadzi¢ krowy kazdego koloru, czego
zaprzestal po przyjeciu sakramentu bierzmowania, kiedy w tym ujawnilo si¢ dzialanie
demonoéw

Kiedy pewnego razu naprawd¢ uwaznie shuchatem, czcigodny Bonifacy biskup lausanenski
opowiedziat mi co$ takiego. Byl w pewnej wiosce jakis $lepiec, ktory na pastwiskach pilnowat
krow catej wioski, odganial od drzew owocowych i prowadzit do miejsc bardziej obfitujacych
w pastwiska. Dokonywal tez wigkszego cudu — szczegblnie rozrozniat stan i1 kolory
pojedynczych krow. Laska stowa, jesli o krowe konkretnego koloru poprosites tego cztowieka,
bez trudu przyprowadzat takg krowe, pochwyciwszy za rogi. Kiedy zatem przyszedt do tego
miejsca biskup, ustyszal takie rzeczy o $lepcu i chciat go sprawdzi¢. Zapytal, czy przyjat od
Biskupa sakrament bierzmowania? A on: Nie — mowi. Bezzwlocznie, Biskup przyjat spowiedz
slepca 1 wkrotce zostal pozbawiony umiejetnosci rozroznienia krow: poniewaz odbywato si¢
to za sprawg dzialaniem i zarzgdzeniem demonow.

W opowiesci o Slepym wolopasie demony nie ukazujg si¢ bezposrednio, ale nadaja
tytutowemu bohaterowi niezwykla umiejetnos¢. Jest ona do$¢ zagadkowa 1 trudno
jednoznacznie stwierdzi¢, jaki byl jej cel ingerencji ztych duchéw w dzialanie zmystow
cztowieka. Augustyn z Hippony pisze o mozliwosci wptywu ztego ducha na funkcjonowanie
zmystow cztowieka oraz odbidr otaczajacej rzeczywistosci w Ksiedze osiemdziesigciu trzech
kwestii: ,,Wpelza to zto przez wszystkie otwory zmystowe; dostaje si¢ do ksztaltow,

dopasowuje do koloréw, przylega do dzwigkdéw, kryje sie¢ w gniewie 1 podstepach mowy,

S0 BUA 1157, s. 562, 1627; 11 57, [32], s. 1044, 2020.
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przenika do zapachéw, wlewa si¢ do smakow (...)”371. Niezwykta zdolno$¢ wotopasa, ktora
prawdopodobnie moze przynosi¢ mu slawe w lokalnej spolecznosci jest zestawiana z
sakramentem, ktory w przeciwienstwie do nadanego przez demony talentu pochodzi od Boga.
Przyjecie sakramentu bierzmowania nie powoduje uzdrowienia, ale przywraca naturalny stan
cztowieka. Uwalnia rowniez cztowieka od dziatan ztego ducha.

Nastepna historia przypomina jednak najpopularniejsza role demoniczng, poniewaz
szczegblnym obszarem demonicznej aktywno$ci jest powietrze. Potrafig tworzy¢
widowiskowe obrazy, ktére cieszg oczy patrzacych, chociaz sg one utudg. Demony zwodzg
ludzi tworzagc w powietrzu, bedagcym szczegdlng przestrzenig ich aktywnosci, iluzoryczne

formy. O duchach przebywajacych w réznych partiach powietrza oraz ich naturze, w

372

odniesieniu do tradycji starozytnej pisat Witelon™ “. Formy tworzone przez demony sg jednak

zdaniem autora Bonum universale de apibus pozorne. By¢ moze jest to odwotlanie do
biblijnego obrazu, pokazujacego niedoskonatos¢ ludzkiej oceny rzeczywistoéci373. Ich celem
jest odwodzenie od $wiata realnego i przynaleznych mu obowigzkéw, czego dotyczy pewna

opowiesc:

De castro super mare viso per illusionem diabolicam

Eundem fratrem Henricum et istud valde mirabile narrantem audivi. Eo existente priore
provinciali fratrum predicatorum in partibus transmarinis accidit, ut in Achonensem
civitatem®* gratia visitandi fratres secundum ordinem advenisset. Facta autem cena uno
vespere, secundum morem suum conventum totum, ut collationem eis faceret extra claustri
ambitum, convocavit. Est autem locus prope mare ad partem occiduam civitatis.
Consedentibus autem cunctis, super mare prope litus nebula conscendebat, qua post paululum
adnullata apparuit super mare mons altus atque diffusus et super montem structura in modum
castri, murorum ambitu, turribus ac palatiis decentissima dispositione mirabilis et ab ipso
castro usque ad litus pons ingens, cum multa diffusione protensus, per quem et equites et
pedites diversi scematis atque figure ascendere et descendere videbantur. Cum ergo fratres
aliquamdiu, tali spectaculo nimirum attoniti tenerentur, dixit fratribus dictus provincialis frater
Henricus :Surgamus, fratres, eamus ad orationem, illudit enim dyabolus oculis nostris, ut
curisitate nos teneat et a Dei opere torpeamus. Secedentibus fratribus, aliqui curiositate ducti
usque in finem eventus immobiles permanserunt videruntque instante nocte, ut prius, maris

3 Sw. Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 12, przet. 1. Radziejewska,
Kety 2012, s. 29.

372 Witelon, O naturze demonéw, thum. B. Burliga, A. Szlakiewicz [w:] Witelon, O
naturze demonow, przet. B. Burliga, A. Szlakiewicz; §w. Anzelm z Canterbury, O upadku
diabla, G. Kotlowski, Gdansk 2000, s. 52.

°" Por. PSSINT: 1 Kor 13,12.

3% Ptolemais nazywane tez imieniem Aco i Accon — przypis Wydawcy. Alojzy
Jougan, Sftownik koscielny tacinsko — polski, Sandomierz 2013: Miasto w Palestynie
nazywane tez Akka.
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undis nebulam superspargi et post modicum nebula disparente, nullam structure illius
subsistentiam comparere. Horum similia multa videri antiquitus in Anglie partibus dicebantur,
sed predicatione veritatis figmenta nunc credimus adnullari®”,
I1 28 O zamku ponad morzem widzianym przez diabelska ulude
Ustyszatem, ze ten sam brat Henryk opowiedzial o tym bardzo dziwnym zdarzeniu. Kiedy byt
on Przeorem Prowincjonalnym braci Dominikanéw w okolicach zamorskich, zdarzyto sie, ze
zgodnie z porzadkiem przybyl do miasta Acon w celu zlozenia wizytacji braciom. Pewnego
wieczoru zostala zatem przygotowana wieczerza wedlug wiasnego zwyczaju. Zwolal cale
zgromadzenie poza kruzganek klasztoru, jako ze dla nich przygotowat positek. Jest zatem
miejsce blisko morza w czg$ci zachodniej miasta. Kiedy wigc wszyscy siedzieli, w poblizu
brzegu morskiego, ponad morze uniosta si¢ chmura, ktéra nieco poszarpana, pojawila si¢ nad
morzem jak gora wysoka i szeroka, a ponad gora nadzwyczajna konstrukcja na ksztalt zamku,
z obejs$ciem waldéw, wiezami i ukladem najodpowiedniejszym dla patacow. Od tego zamku az
do wybrzeza rozciggat si¢ ogromny i bardzo szeroki most. Wydawalo si¢, ze przez ten most
wchodzi i wychodzi konnica oraz piechota w rozmaitym szyku i réznej powierzchownosci.
Kiedy zatem bracia przez pewien czas zastygli oszotomieni takim widowiskiem, wspomniany
Prowincjat brat Henryk, powiedzial do nich: ,,Wstanmy bracia, udajmy si¢ na modlitwe,
bowiem diabet bawi si¢ naszymi oczami, ze przytrzymuje nas ciekawos$cia i zdretwieliSmy
przez dzielo Boga.” Kiedy bracia oddalili si¢, niektoérzy wiedzieni ciekawos$cig pozostali
nieporuszeni az do konca wydarzenia i zobaczyli, gdy nastala noc, ze chmura tak jak
wczesniej rozproszyla si¢ w falach morza, tak po chwili znikngta, a Zadnej substancji nie
mozna bylo porownac¢ z jej struktura. Mowi si¢, ze w dawnych wiekach w okolicach Anglii,
podobno wiele bylo analogicznych zdarzen, lecz wierzymy, ze gloszeniem prawdy, zostaty
unicestwione pozory.

lluzja tworzona przez demony jest niezwykle widowiskowa. Chociaz pozornie wydaje si¢

niewinna, to odcigga braci od modlitwy 1 hipnotyzuje tworzonymi obrazami. Kreuje

rozbudowang konstrukcje z tego, co bardzo ulotne i wykorzystuje do swoich celow:

Idem de aegritudine a diabolo in angelum lucis transfigurato tentatur, et illuditur; sed
tandem eius dolos agnovit

Hinc per Alpium iuga non longe a montis pede digressus, acutam febrem gravissimam, labore
itineris fatigatus, incurrit. Et vide, lector, quam callide et huic insidiatus est dyabolus sancto
viro. Episcopus civitatis, ad quam declinavit, ut audivit tanti patris adventum, hospitio recepit
infirmum et violenter in proprium sui secreti thalamum et in lectum sibi proprium collocavit.
Habuit autem magister secum priorem sui ordinis, virum discretum, litteratum valde et
providum, in moribus probatum et physicum. Qui magistri sciens propositum etiam in
infirmitate durissimum dixit: Oportet, ut magisterio exinanias te et mihi sis obediens et
subiectus. Cui magister dixit humiliter: Fiat, inquit. Mox ergo contra consuetudinem ordinis
suaviter in plumis stratum est infirmanti. Primo enim, ut vidimus, in lectis plumeis iacere
fratribus non licebat, sed quia in multis locis et terris maxime apud pauperes palearum copia
vel stramenta non sunt, statutum est, ut sicut sterneretur fratribus iacere liceret.

Nocte igitur magistro solo in thalamo quiescenti apparuit dyabolus, transfiguratus in angelum
lucis, dicens: Estne hic magister lordanus®®, qui fama celebris et virtute pater tanti

35 BUA 11 57, s. 560-561, 1627; 11 57, [29], s. 10421044, 2020.
376 por. 2 Kor 11, 14-15 [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R.
Gryson, Stuttgart 2013, 5.2530.
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predicatorum ordinis claretur? Dubitare poteram, nisi ante longo tempore te novissem. O quam
vilis et impudens factus es, qui quasi dominator terre in lecto plumeo et sericis requiescis. O
miser, quale exemplum ordini tuo et fratribus prebes? Sed non est tui Deus oblitus in finem®”’,
qui ad redarguendum te misit me. Et tu igitur surge et terre supplex incumbas. Nec mora,
dyabolo disparente, territus magister, in terram corruit et sic iacens mane a priore dicto et
fratribus invenitur. Quem prior severe valde corripuit et per obedientiam in lecto iacere coegit.
Sequenti autem nocte Sathan iteravit audaciam, durius quam prius sibi inobedientem redarguit
et magistro ad terram descendere mox precepit. Quem cum mane prior iterato invenisset ad
terram, graviter indignatus dixit: Miror vestram non tatum, ut ita dicam, stultitiam, immo
prorsus insaniam, qui in periculum non solum corporis, sed etiam anime contra obedientiam
hoc facere voluistis. Et ego quidem testor altissimum, quod nollem pro toto mundo ita graviter
contra Deum et ordinem excessisse. Et hec dicens flere cepit uberrime. Quod ut vidit,
conlacrimatus est et magister, et procidens ad pedes eius confessus est, qualiter ei,ut ideo
verius crederet, transfiguratus in angelum lucis dyabolus illusisset. Tunc prior admiratus valde
mitigatus est et precepit, ut lectum ascenderet et tempus creticum expectaret. Erat autem
debilitatus valde et indurata materia, vix habebat spiritus ad pausadum.

Tertia autem nocte non destitit nequam dyabolus triplicare vesaniam, ut vix mox ad
increpandum verba composuit, prevenit eum vir beatus et dixit : O nequissime humani generis
inimice, quomodo simplicitatem meam quasi per zelum qualemcumqgue ad ordinem illudere
voluisti? Et ego quidem, nisi hoc omnipotentis Dei dispensatio permisset, sapientius
advertissem, quod multo melior est obedientia quam stultorum victime, et quod quasi genus
ariolandi est nolle acquiescere, sed et hinc mihi, miserrime, accessit gloria, tibi autem confusio
sempiterna. Et statim his dictis in faciem umbraticam exspuit disparentis. Magister autem,
postquam cum alacritate spiritus et sine perturbatione quievit, circa diem septimum optime
creticavit. Qui infra paucos dies ab egritudine recreatus integerrime convaluit. Quid autem sibi
in ipsa sua infirmitate contigerit, ad exemplum posteris affuturum fratribus enarravit®’®,

I1 29 Ten sam w chorobie kuszony i wyszydzany przez diabla przemienionego w aniola
Swiatla, ale wreszcie rozpoznal jego podstep

Potem po przeprawie przez pasma Alp, zmeczony trudem podrozy, niedaleko gorskiego terenu
zapadl na bardzo wysoka i wycienczajaca goraczke. I spojrz czytelniku, jak sprytnie diabet
zastawit pulapke na Swigtego mgza. Biskup miasta, do ktorego zszedl, poniewaz ustyszat o
przyjsciu takiego ojca, przyjat chorego w goscing i instynktownie umiescit we wlasnym tozku
na postaniu swojej samotni. Mial zatem nauczyciel ze sobg Przeora swojego zakonu,
uczonego, bardzo wyksztatlconego i1 przezornego, o sprawdzonych obyczajach i filozofa
przyrody, ktéory znajac nauczyciela, przetozonego najsurowszego takze w chorobie,
powiedziat: , Trzeba, zeby$ wyzbyl si¢ kierownictwa, a takze badz mi postuszny i
podwladny.” Nauczyciel tagodnie mu odpowiedzial: ,,Niech tak be¢dzie.” Wkrotce wigc wbrew
zwyczajowi klasztoru chory ma wygodne postanie z puchu. Po pierwsze bowiem, jak
widzieliSmy, nie wolno byto braciom leze¢ w puchowych to6zkach, ale jako ze w wielu
miejscach 1 krainach szczegodlnie wsrdod ubogich, brakuje slomy albo podsciotki,
postanowiono, ze braciom wolno leze¢ na ziemi. W nocy wiec samemu tylko nauczycielowi w
16zku odpoczywajacemu, ukazal si¢ diabel przemieniony w aniota §wiatta, ktory powiedziat:

377 por. Ps 73. [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R. Gryson,
Stuttgart 2013, 1129-1131.

38 BUA Il 57, s. 572-574, 1627; Il 57, [46], s. 1062-1066, 2020; Por. Koh 4[w:]
Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R. Gryson, Stuttgart 2013, s. 1382—
1383.
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,,Czy nie jest to nauczyciel Jordan, ktéry znany z dobrej opinii i cnoty, stynie jako ojciec tak
wielkiego klasztoru Dominikanow? Mogtbym watpi¢, gdybym dawno temu ci¢ nie poznal. O
jak staby i bezwstydny stat sie¢, jakby wladca ziemi spoczywasz pod pierzyng na jedwabnych
tkaninach? O nieszczgsny, jaki zostawiasz przyktad twojemu klasztorowi i braciom? Ale Bog
nie do konca zapomnial o tobie, on wystal mnie, zebym cig¢ skarcit. Wstan wiec, pokornie
proszac, padnij na ziemi¢.” Natychmiast, kiedy diabet zniknat, przerazony nauczyciel upadt na
ziemig¢ i tak lezacy rano zostat znaleziony przez Przeora i braci. Przeor bardzo stanowczo go
upomniat i zmusit, zeby przez postuszenstwo lezat w t6zku. Kolejnej nocy szatan powtorzyt
zuchwalstwo; surowiej niz wczes$niej wytkngl mu niepostuszenstwo wykazal i nakazat
nauczycielowi zaraz zej$¢ na ziemi¢. Kiedy rano Przeor znalazl go ponownie na ziemi,
wsciekly powiedzial: ,,Dziwi¢ si¢ waszej nie tylko, ze tak powiem, ghlupocie, ale wrecz
szalefstwu, ktére naraza na niebezpieczenstwo nie tylko cialo, lecz takze dusze, do tego
chcieliscie doprowadzi¢ na przekor postuszenstwu. I ja wzywam na $wiadka najwyzszego, ze
nie chciatbym za caly $wiat, tak radykalnie przeciwko Bogu i klasztorowi wystapi¢.” 1 to
mowiac, zaczal rzewnie ptakaé. Skoro nauczyciel to zobaczyl, zaptakat razem z nim i padajac
mu do stop, wyznal, [ zeby tym bardziej uwierzyl] w jaki sposob wyszydzit go diabet
przemieniony w aniola §wiatta. Wowczas Przeor bardzo zdziwiony, ztagodniat i polecil, zeby
poszedt do 16zka i oczekiwal na odpowiedni czas. Byt zatem bardzo ostabiony i o
zesztywniatym ciele, ledwie byt w stanie odpoczaé. Trzeciej zatem nocy nie zaprzestat diabet
niegodziwiec, potraja obtgkanie i zanim tylko ulozyl stowa, aby czyni¢ wyrzuty, wyprzedzit
go szczgsliwy maz i powiedzial: ,,O najpodlejszy, nieprzyjacielu rodzaju ludzkiego, jak
chciale§ zwodzi¢ moja prostodusznos¢, jakby przez zawis¢ wobec klasztoru? 1 ja zatem, jesli
nie pozwolilo na to dziatanie wszechmocnego Boga, lepiej spostrzeglem, ze postuszenstwo
jest o wiele lepsze od ofiary glupcdéw. Nie zadowalaj si¢ tym, co jest jakby rodzajem wrozenia.
Ale stad dla mnie, nieszcze$niku, przybywa chwala: dla ciebie za$ wieczna hanba.” 1
natychmiast po tych stlowach splunal na pozorng twarz znikajacego. Nauczyciel zatem z
gorliwos$cia ducha i bez przeszkody odpoczal, okolo siddmego dnia zaszta najwigksza
poprawa. On podczas niewielu dni zostal wyleczony z choroby i catkowicie wrdcit do sit. O
tym, z czym w swojej stabosSci si¢ zetknal, opowiedzial braciom jako przyszty przyktad dla
potomnych.

Diabet pojawia si¢ jako aniot $wiatta, aby stawia¢ mu wygoérowane wymagania i zawstydzac.
Duchowny musi wybiera¢ mi¢dzy zasadami klasztoru a postuszenstwem. Samo exemplum
podkresla znaczenie postuszenstwa w zyciu klasztornym. Demon dla zmylenia, nadania sobie
autorytetu i przekonania, ze jego zalecenia pochodza od Boga, przemienia si¢ w aniola
Swiattosci. O tym sposobie dziatania zlego ducha wspomina juz $w. Pawet*’’. Sam diabet
wystawia na probe réwniez znajomos¢ 1 wiernos¢ regule klasztornej. W przewrotny sposob
interpretujac zalecenia wobec mnichdéw, podszywa si¢ pod zwierzchnika mnicha 1, powotujac

na obowigzek posluszeﬁstwa380, stara si¢ sktoni¢ zakonnika do umartwien podczas choroby

*" Por. PSSINT: 2 Kor 11, 14-15.
380 Ksiega Konstytucji i Zarzqdzer Braci Zakonu Kaznodziejéw, red. P. Skonieczny,
Warszawa 2022, s. 75.
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wbrew zapisom reguly nakazujacej troske o wyzdrowienie chorych, dopuszczajaca
tagodniejsze traktowanie niedomagajacych®".
Z duchowego punktu widzenia same utudy moga by¢ bardzo niebezpieczne, co autor

roOwniez wyjasnia:

De spiritualibus nequitiis in caelestibus, quae numquam tentare desinunt

De quarta demonum specie dicemus, quos apostolus spiritualia nequitiae in celestibus
vocat®®. Et nota, quia dicit spiritualia nequitie ad distinctionem demonum aliorum, qui se
corporalibus apparitionibus frequenter immiscent. Isti vero spiritualiter magis et nequiter atque
subtilius in deceptionem et damnationem hominum debacantur. Illi enim simplices et ydiotas
decipiunt, per istorum vero nequissima et astutissima tentamenta etiam homines perfectissimi
cadunt. Illi interdum tentare cessant, isti numquam. Contra hos Petrus apostolus orationibus
precipit invigilare fideles: Quia adversarius noster*®, dyabolus, tanquam leo rugiens circuit,
querens quem devoret, cui fortes in fide, idest per opera fidei, resistamus. Circuire autem
dyabolus dicitur, ut si te superare non possit in uno, vexet te tamen et succumbas in alio, vel si
ad horam ei in temptatione resistitur, nihilominus tamen ingeminare, quod semel aut pluries
spreveris, non veretur. Hinc fit, quod quandoque multo tempore resistentem hominem temptat,
guem tandem victum tedio a statu virtutis enervat. Hinc quiddam accidit, quod sine ulla
hesitationis dubietate cognovi®®’.

O duchowych niegodziwosciach na niebie, ktore nigdy nie przestaja kusi¢
Opowiedzmy nastgpnie o czwartym rodzaju demonow, ktdre apostot duchami niegodziwosci
na niebie nazywa. I zauwaz, ze méwi o duchach niegodziwosci, aby odrézni¢ je od innych
demonoéw, ktore czesto mieszajg si¢ z cielesnymi powierzchownos$ciami. Oni naprawde
bardziej duchowo i niegodziwie i subtelniej do zwodzenia oraz potepienia ludzi oddajg si¢ z
zapatem. Oni bowiem zwodza prostych i nieuczonych: przez ich najniegodziwsze i
najpodstepniejsze pokusy takze najdoskonalsi ludzie upadaja. Jedne czasem przestajg, inne
nigdy. Przeciwko nim Piotr Apostot zaleca czuwa¢ wiernym na modlitwie. Poniewaz
przeciwnik wasz diabet jak lew ryczacy krazy, szukajac kogo pozre¢, dla niego silni w wierze
to znaczy przez uczynki wiary, pozostanmy. Mowi sie, ze diabet krazy, poniewaz jesli nie
moze zwycigzy¢ cie w jednym, dreczy jednak, zeby$ dat si¢ pokona¢ w inny albo jesli w
okreslonym czasie zaprzestanie kuszenia mimo to jednak raz i wiele razy odrzucisz jego
kolejne proby, nie uszanuje tego. Stad dzieje sig, ze kiedy przez dlugi czas opierajacego si¢
cztowieka kusi, ktérego wreszcie zwycigzonego uprzykrzeniem od stanu cnoty ostabia. To
zdarzylo sig¢, ze bez pewnej watpliwosci wahania si¢ poznatem.

Podsumowanie réznych cech i aktywnos$ci zlych duchoéw oraz odbiorcow i1 skutkow

ich dziatan prezentuje tabela:

%81 |bidem, s. 66.

%2 por, Ef 6, 12 [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R.
Gryson, Stuttgart 2013, s. 2555.

%83 por. | P 5, 8-9 [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R.
Gryson, Stuttgart 2013, s. 2643.

384 BUA 11 57, s. 555, 1627; 11 57, [24], s. 1032—1034, 2020.
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Numer | Postaé Rola Odbiorca Strona/Funkcja
11 Maciora z | Profanator Niegodziwa Negatywna/karzgca
prosietami zwlok zakonnica
scropha nigerrima | manifeste  visa | Richarda
cum porcellis | est intrare | quedam
septem coloris | claustrum,
eiusdem vetulam
sepultam et
membratim
corpus
miserabile
effodere et
laniare et viscera
eius longo tractu
per claustri
ambitum
dissipare
2 Prosiatko dreczyciel Mniszka Negatywna/karzaca
quasi  porcellum Christina
commoventem se
et inquietius
agitantem
13 Robak dreczyciel Pewna Negatywna/karzaca
demon in speciem dziewczyna
irsuti vermis
14 Szczekajacy Przeciwnik Mniszka Nagatywna/zlorzeczaca
demon pessimus | cepit latrare ut | religiosa valde
canis et hianti | etvita pura
ore ac collo
contorto  ever
sisque luminibus
blasphemare
15 wilk Przeciwnik Mtodzieniec | Negatywna/szkodzaca
victor vocis | qui Dei gratia
ablate plenus fuit
116 Kruki Zwiastuni multi nobiles, | Negatywna/ztowrozbna
Demony nieszczescia duces,
in speciebus comites,
militum barones ac
armatorum milites
17 Demoniczna Znamig¢ Zohierz Negatywna/karzaca
twarz grzechu cudzotoznik
faciem suam a
forma propria
recessisse et
divino iudicio
secundum
vilitatem peccati
confusionis
ignominiam
induisse
118 Siedem Uosobienie Cztowiek Negatywna/szkodzaca
ohydnych wad nawrocony
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zwierzat postea a
animalia cute virtute
teterrima et parva tepescens
quasi vitiorum cepit ad vitia
septem demonia declinare
119 mezczyzna porywacz Zmarta Negatywna/zwodzaca
dziewczyna
puella virgo
1110 tworca zwodziciel Chora zmarta | Negatywna/zwodzaca
pozornych siostra
szczatkow
111 kobieta kusicielka Kaptan vita et | Negatywna/ kuszaca
officio dignus
112 potezny kupiec dusz Klient Negatywna/  sprawiedliwie
mezczyzna gostody karzaca
homo statura
fortis et magnus
1113 diabet spadkobierca Mnich ille | Negatywna/egzekwujaca
lichwiarza famosissime
sanctitatis
monachus
Walter scilicet
de Beamont
1114 Diabet zwodziciel Brat Negatywna/ zwodzaca
przypominajacy dominikanin
dominikanina
1115 Diabet in specie | zwodziciel Chory  Dbrat | Negatywna/zwodzaca
fratris in habitu dominikanin
venientem
1116 Wiasny demon dreczyciel Julian kanonik [ Negatywna/odbierajgca
guasi suus esset klasztoru  z | nadzieje
Cantimpré
117 Demon kusicielka F. Negatywna/kuszaca
in specie dominikanin
pulcherrimae
mulieris
1118 Demon szyderca Autor Negatywna/gorszaca
quasi socium
meum calvo
capite, nudato
inguine et asinino
veretro, velut ad
urinam
faciendam,
demonem stantem
1119 Demon in speciae | falszywa Mezczyzna Negatywna/zwodzaca
nigrae monialis jasnowidzgca | armis strenuus
et prepotens
inter suos
1120 Demony  quasi | wywotywacze | ludzie Negatywna/dewastujgca
bestias  diversas, | burzy
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in aere
1121 Demon obroncy przed | Piotr Ryszard | Negatywna/niesprawiedliwie
Vinearum custos | burza usuarius chronigca
pessimus et
obnoxius
multis malis
1122 Demony- Kierujacy Brat nobilis | Nieokreslona/cudotwoércza
magicy pogoda genere et
rebus pollens
1123 Neptun quasi vir | zabdjca Komanski Formalnie
teterrimus et chtopiec negatywna/mordercza
pilosus
1124 Demony - | Tworcy uludy | Brat zakonu | Negatywna/zwodzaca
chochliki dominikanow
1125 demon Tworca kaptan Negatywna/zwodzaca
zapachu
1l 26 demony Kieruja Spiacy Negatywna/zwodzaca
lunatykami cztowiek
127 demony Zrodto Slepy Negatywna/zwodzaca
niezwyktych wotopas
mocy
1128 diabet Tworca utudy | Bracia Negatywna/zwodzaca
dominikanie
1129 aniot §wiatla kusiciel Brat Henryk | Negatywna/kuszaca

W wigkszosci exemplow demony pozornie przeksztalcaja rzeczywistos¢, tworzac
falszywe obrazy i zjawiska, wykorzystujac je do oszukiwania i kuszenia. Podszywaja si¢ w
tym celu takze pod postacie ludzkie i zwierzece lub dziataja bezposrednio w ludzkich
zmystach. Czasem sity zla sg charakteryzowane bardzo szczegoétowo z uwzglednieniem cech
fizycznych 1 ich glebszej symboliki a w innych wypadkach tylko ogoélnie zarysowane. W
przewazajacej cz¢sci ofiarami ztych duchdéw sa osoby zwiazane z duchowieistwem 1 nalezace
do Zakonu Kaznodziejow, chociaz pojawiaja si¢ tez pojedyncze osoby $wieckie lub cate ich
grupy. Jest rowniez jedna opowies¢, ktorej bohaterem jest sam autor. Rola sit nieczystych jest
jednoznacznie negatywna nie tylko wtedy kiedy zabijaja, kusza, drecza 1 zwodza, ale takze
kiedy czynig cuda i udzielaja pozornej pomocy.

Podsumowujac, szatan i jego $wita buduja alternatywna rzeczywistos¢, w ktorej
zmieniajg pogodg, tworzg uludy, wystepuja jako bostwa, oddzialujac na sposéb postrzegania

Swiata przez ludzi.
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ROZDZIAL SZOSTY
DETERMINIZM DIABLA

Tomasz z Cantimpré nie umieszcza w utworze Bonum universale de apibus
rozbudowanych rozwazan teologicznych dotyczacych natury, dazen diabta i zaleznosci
pomigdzy szatanem a Bogiem. Kazda z opowiesci ukazuje jaki$ aspekt dzialalno$ci diabta i
demonéw. Niektore z nich to czyny tradycyjnie przypisywane diabtu, jak: kuszenie, dazenie
do potepienia cztowieka, ktamstwa i wykorzystywanie ludzkich stabosci do wtasnych celow.
Szatan, chociaz czesto goéruje nad swoimi ofiarami przenikliwoscia, nie jest jednak bytem
najwyzszym i wszechmogacym. W opisanych w Bonum universale de apibus sytuacjach sam
wspomina, ze realizuje zlecone odgdrnie zadanie, ktore nie wynika z jego wyboru. W innych
wypadkach, na podstawie pelnego przebiegu wydarzen mozna zaobserwowac, ze w calej
historii istnieje jaki§ wyzszy zamyst, ktoremu diabet i demony nolens volens sa postuszne

albo wregez nim zdeterminowane do konkretnych dziatan przez naturalny porzadek rzeczy.
Egzekutor

Pomimo wieloptaszczyznowej roli szatana w naklanianiu do zla, widocznej w
zaprezentowanych historiach, ostateczng decyzje w kazdej sytuacji podejmuje za pomoca
wlasnej wolnej woli cztowiek. Tomasz z Cantimpré w dwoch nastepujacych opowiesciach
prezentuje te¢ prosta zalezno$¢ pomiedzy popetnionymi uczynkami a po$smiertnym losem
duszy ludzkiej, a takze funkcj¢ diabta w calej tej relacji, ktora obejmuje wszystkich,

niezaleznie od zajmowanego stanowiska w hierarchii spotecznej, §wieckiej czy koscielne;:

Aliud exemplum et visio de Archiepiscopo damnato

Consimilis in malitia, ut mihi frater altioris ordinis et vite retulit, quidam archiepiscopus
Theutonie fuit, qui infelicissima morte defunctus. Cuidam sanctissimo in vita viro in visione
ostensus est tali modo. Vidit quod anima illa cum miro cruciatu a corpore trahebatur et in
infernum principi demoniorum in exedra residenti presentabatur. Quem officiose salutans
valde poculum ante se positum obtulit venienti dicens: Beneveniat, beneveniat, archipresul,
bibas ecce de poculo meo, quia mihi longo tempore fideliter et infatigabiliter deservisti. Quod
quidem archiepiscopus attentare recusans — conscius enim erat nihil boni esse in poculo —
tandem a ministris violenter compulsus est accipere poculum de manu principis et bibere quod
horrebat. Nec mora per aures, oculos, os et nares sulphurea flamma surrexit et sic eternis
incendiis est addictus. Ecce qualis finis indigne suscipientes pastoralem curam acceperit et
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nihilominus indigne regentes, quam terribilis vindicta dampnavit. Vide ergo, lector, quam utile
est non solum ecclesie, sed et ipsis, concordi suffragio promotionem talium impedire®®.

I1I 1 Inny przyklad i objawienie o potepionym arcybiskupie

Podobny w nikczemno$ci byt pewien arcybiskup Teutonii, ktory zostat zabrany z tego $wiata
najnieszczesliwsza $miercia, jak przekazatl mi brat wyzszego stanu i bardzo zacnego zywota.
Temu prowadzgcemu najswigtsze zycie mgzowi, ukazal si¢ on w objawieniu w taki sposob:
zobaczyl, ze jego dusza z dziwng udreka jest wyciagana z ciala i przedstawiana,
zasiadajagcemu na mownicy przywodcy demonow piekielnych. Bardzo oficjalnie witajac
arcybiskupa, podal przybyszowi stojacy przed nim kielich i rzekt: Witaj! Witaj! Arcybiskupie,
napij si¢ wiec z mojego kielicha, poniewaz przez diugi czas stuzyleS mi wiernie i
niestrudzenie. Jako ze arcybiskup odmoéwit przyjecia (§wiadomy byt bowiem, ze w kielichu
nie ma niczego dobrego) w koncu zmuszony przemoca przez stuzacych, przyjat z reki ksigcia i
wypit to, czego si¢ lgkat. Bezzwlocznie przez jego uszy i oczy, usta i nos wzbily si¢ zolte
jezyki ognia i tak zostat on oddany wiecznym plomieniom. Oto jaki koniec spotyka niegodnie
petigcych pasterska postuge i bez reszty niegodnie rzgdzacych, jak okropna zguba go ukarata.
Spdjrz wige czytelniku, jak uzyteczne jest, nie tylko dla Kosciota, ale i dla nas samych, zgodna
decyzja przeciwdziata¢ karierze takich ludzi.

Arcybiskupowi ukazuje si¢ przywodca demondéw z pelnymi honorami. Siedzi na mownicy,
co moze $wiadczy¢ o jego roli — oskarzajacego prokuratora, a samo spotkanie z dostojnikiem
przypomina audiencje, co potwierdza jego wazne stanowisko w hierarchii ztych duchow.
Proponuje duchownemu kielich, ktory moze sugerowaé¢ rownos$¢ i podobne cele obydwu
postaci w dziele czynienia zla. Sugeruje to, oczywiscie, sprzeniewierzenie si¢ przez
arcybiskupa petnionej misji i prawdopodobnie jest §wiadomym nawigzaniem do zapowiedzi

38 Arcybiskup nie przyjmuje

Jezusa, ze uczniowie beda pi¢ z tego kielicha, z ktérego on pije
jednak kielicha dobrowolnie, obawiajac si¢ konsekwencji, tylko pod wptywem przemocy ze
strony demonow. Duchowny zostal ogarnigty przez ogien piekielny, ktory pali, ale nie
pochtania, co powoduje niekonczace si¢ meki biskupa®’. Zdaniem Akwinaty czasem sam
Bog wrecz zleca ztym duchom role katow, kiedy stuzy to zaprowadzeniu Boskiej
sprawiedliwo$ci. Za posrednictwem §wietych aniotéw objawia swoje tajemnice ztym duchom,

h%. Watkiem pojawiajagcym

zeby wymierzy¢ zastuzong karg albo ¢wiczy¢ charaktery dobryc
si¢ w tej historii jest rowniez pelnienie waznych funkcji przez ludzi niegodnych, ktérych

kariera powinna by¢ natychmiast zakonczona. Dla dobra catego Kosciota wazne stanowiska

% BUA 1 3, 5. 16-17, 1627; 1 3 [5], S. 34-36, 2020.

% por. PSSIiNT: Mk 10, 35-45.

387, Le Goff, Narodziny czyséea, przet. K. Kocjan, Warszawa 1997, s. 247.

388 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t.8, zagadnienie 109 art.
4, przet. P. Belch, London 1979, s. 97.
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powinni peli¢ ludzie o stosownych predyspozycjach. Weryfikacja kandydatow na urzedy

koscielne jest tematem 30 i 31 konstytucji IV Soboru Lateranskiego®®.

Podobny los spotyka rowniez walecznego §wieckiego moznego ze wzgledu na jego zgubne

zamitowanie do turniejow i tazni:

Visio de nobili quodam damnato, qui torneamentis et luxuriae fuerat deditus.

Fuit et in Theutonie partibus, sicut a fratre ordinis predicatorum audivimus, qui illius inclola
terre fuit, miles potens mire deditus torneamentis, mortuus est autem miserabiliter sicut vixit.
Reliquit autem uxorem devotam valde et sanctam, que mortuo marito, ut ipsamet magistro
Alberto fratri ordinis predicatorum cum fletu magno narravit et ipse mihi, rapta est, inquam, ad
excessum mentis et vidit circa animam viri sui demones in magna multitudine congregato
dixitque unus eminentior ceteris ad consortes: Ponite caligas in pedibus eius, quarum spicula
penetrent a plantis pedum usque ad cerebrum. Hinc eum lorica induite, cuius spicula ante et
retro penetrent totum corpus. Hinc galeam capiti eius imponite, cuius similiter spicula
descendendo transeant usque in plantas. Hinc scutum collo eius inicite, cuius pondere membris
omnibus conguassetur. Hec omnia cum ad iussum principis demonum in animam miseram
complerentur, dixit iterato demonibus: Consuetudo istius erat, ut post torneamenta balneis
foveretur et post balnea deponeretur in lectum et iuxta eum puella tenerior, cuius complexibus
et coitu fruebatur. Hiis omnibus aptate similia. Nec mora, flammis balnearibus anima cruciata,
in lectum candentem ferreum deponitur et iuxta eam buffo cum terribilibus oculis ad
magnitudinem et longitudinem lecti, cuius complexu, contactu vel osculis adeo exhaustus est,
ut magis eum buffonis illius horribilis quam armorum predictorum terribilium balnei vel lecti
vexatio cruciaret. Heu quam digna pena talium fit! Illa autem beata mulier, que hec
dispensante Deo de anima mariti vidit, omnibus diebus vite sue ex recordatione visionis adeo
afflicta fuit, ut nullus posset ambigere, qui eam antea cognovisset, quin illa supra id, quod
credi potest, cordis incommodo vexaretur®®.

I11 2 Wizja o pewnym szlachetnym potepionym, ktory oddat si¢ zbytkowi i turniejom

Zyt w okolicach Teutonii, jak dowiedzieliémy sie od brata klasztoru dominikanéw, pewien
mozny rycerz, ktory byl mieszkancem tamtej ziemi, niezwykle oddany walkom, zmart tak
nieszczesnie, jak zyt. Pozostawil zatem zZone, bardzo pobozng i $wieta, ktora z wielkim
placzem opowiedziata o zmartym me¢zu nauczycielowi Albertowi, bratu zakonu dominikanéw,
a ja mowige to, co on sam mi przekazal. Pochtonieta wizja, zobaczyta demony zgromadzone w
wielkiej liczbie wokoét duszy swojego meza. I jeden zdecydowanie goérujacy nad innymi,
powiedziat do towarzyszy: ,,Potdzcie buty na jego stopach, ktorych ostrza niech przenikajg od
podeszwy stop az do glowy. Nastepnie ubierzcie go w zbroje, ktorej ostrza niech przenikng
cate cialo. Potem witozcie hetm na jego glowe, jego ostrza podobnie, zstepujac niech przejda
az do podeszwy stop. Dalej tarczg zarzuécie na jego szyje¢, ktorej ciezar niech przygniecie cate
ciato”. Kiedy z rozkazu ksigcia demonow to wszystko zostalo dokonane na nieszczesnej
duszy, powiedziat raz jeszcze do demondw: ,,Byto jego zwyczajem, ze po turniejach ogrzewat
si¢ w kapielach, po kapieli zwalat si¢ na 16zko, obok bardzo mtoda dziewczyna, w ktorej

%89 1V Sobor Lateranski (1215): Konstytucja XXX-XXXI [w:] Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom II (869-1312) Konstantynopol 1V, Lateran
I, Lateran Il, Lateran Ill, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks.
H.Pietras SJ, Krakow 2003, s. 269-271.

30 BUA II, 49, s. 445-446, 1627; 11 49 [5], s. 840842, 2020.
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objeciach rozkoszowat si¢ spétkowaniem”: dopowiedzcie sobie reszt¢. Bezzwlocznie dusza
umeczona ptomieniami taziebnymi, jest odktadana na blyszczace sie zelazne t6zko, obok nigj
ropucha o okropnych oczach, w przyblizeniu wielkosci i dtugosci jego t6zka, ktorej usciskiem,
dotknieciem albo oczami do tego stopnia jest wyczerpany, ze meczyta go gorsza udrgka tej
okropnej ropuchy niz wymienionych wczesniej narzgdzi tortur w postaci zbroi, kapieli i1 t6zka.
Jak sprawiedliwa kara spotyka takich! Owa zatem szczg$liwa kobieta, ta, ktora, zgodnie z
kierownictwem Boga, zobaczyla to na temat duszy swojego meza, we wszystkich dniach
swojego zycia do tego stopnia byta udrgczona wspomnieniem wizji, ze zaden, kto wczesniej ja
poznal, nie mogt mie¢ watpliwosci, ze byta me¢czona przykroscia serca, nawet ponad to, w co
mozna uwierzyc.

Grzeszne przyjemnosci sg zamieniane na prowadzone przez zte duchy tortury inspirowane
ulubionymi dla rycerza ziemskimi uciechami w azni, ktéra byta czesto miejscem nierzadu®®*.
Bezposrednim odniesieniem do turniejow jest szczegdélowo opisane nakltadanie kolejnych
elementow zbroi, przeksztatconych w narzedzia tortur. Wszystko to odbywa si¢ na rozkaz
ksiecia demonow, ktory, podobnie jak w poprzednim exemplum, nie jest pospolitym ztym
duchem. Inne demony stuchaja jego polecen niczym zdyscyplinowane, wyszkolone wojsko.
Zaba, ktéra zajmuje miejsce kochanki rycerza byla kojarzona z plagami egipskimi®® oraz
miata negatywne konotacje ze wzgledu na stowa Apokalipsy: ,,I widzialem z ust smokowych i
ust Bestyjej, 1 z ust falszywego proroka trzy nieczyste duchy na ksztalt zab%, Jest ona takze
uosobieniem Luksurii®*, co ma swoje bezposrednie odniesieniec do upodobaf bohatera
opowiesci oraz jest jednym z grzechow najbardziej kojarzonych z turniejami rycerskimi®®.
Ciekawym zagadnieniem jest rowniez samo materialistyczne przedstawienie duszy, ktora
podlega fizycznym torturom, chociaz jest pojeciem $cisle zwigzanym ze $wiatem duchowym,
a oficjalna religijno$¢ wyraznie przeciwstawia ducha i materig, a wiec réwniez dusze i
ciato®®.  Temat ten analizuje Guriewicz, ktory zwraca uwage na naturalizm lub

,materializm”, obecny w wyobrazeniach 1 praktykach religijnych prostych ludzi, dla ktérych

nie istnieje rozgraniczenie mi¢dzy duchowym a materialnym porzqdkiem397. Zwraca on

¥ Dzialalnosé gospodarcza i ekskluzja spoleczna — zawody niegodne [w:] B.

Geremek, O sredniowieczu, Warszawa 2012, s. 351.

%92 por. PSSINT: Wj 8, 1-10.

3% Ap 16, 13 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
2417.

3% 3. Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacyi.
Starozytnosc¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 354.

3% A. Guriewicz, Kultura i spoteczenstwo Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII
wieku, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 146.

%% |bidem, s. 147-148.

%7 Ibidem, s. 147-148.
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uwage na roéznice pomiedzy subtelng teologia przeznaczong dla wyksztatconych stuchaczy a
wiarg ludu, ktoéra ,sklonna byla rozumie¢ prawdy chrzescijanstwa gléwnie w formie
postrzegalnej”®®. Jest to charakterystyczne dla $redniowiecznego myslenia obrazowego.
Guriewicz uwzglednia réwniez mozliwos¢ takiego rozumienia religii przez autoréw
zapisujacych exempla, poniewaz nie mozna jednoznacznie oddzieli¢ tresci zgodnych ze
sposobem myslenia stuchaczy od pogladow autoréw, ktorzy raczej nie glosiliby czego$, w co
sami nie wierzyli*®®. Sam Tomasz z Cantimpré w niektorych exemplach wskazuje siebie, jako
swiadka opisywanych wydarzen. Mozna przypuszczaé, ze przytaczane opowiesci sg z jego
punktu widzenia zapisem faktow, a nie metaforycznymi moralitetami lub wytworami fantazji
wspotbraci, ktorych historie przytacza na polecenie Owczesnego generala Zakonu
Kaznodziejéow. Dla Guriewicza: ,,Ludzie tej epoki postrzegaja $wiat jako swego rodzaju
‘ducho-materi¢’, jesli mozna tak powiedzie¢, a samag dusz¢ ludzka — jako posiadajaca
wiasciwosci cielesne™ .

Szatan, jako egzekutor, zajmuje si¢ wymierzaniem kar w chwili $mierci lub tuz po
niej. Chociaz ich obiektem s3 dusze, maja one bardzo fizyczny charakter, jednak nie sg
pozbawione symboliki odnoszacej si¢ do indywidualnych loséw, grzechow i wyborow kazdej

z poddawanych karom osob. Opowiesci te zawieraja rowniez bezposrednio wyrazone

przestrogi dla stuchaczy.

Straznik reguly zakonne;j

Diabet pozostaje w opozycji do wszystkiego, co prowadzi do dobra, zbawienia, a
takze wyzszego tadu i1 porzadku wszechrzeczy, nad ktorymi czuwa Bog, umiejgtnie

wykorzystujacy braki oraz niedoskonatosci obecne w Swiecie:

De aegro monacho habitum deponente

Simili modo quidam monachus ordinis cisterciensis in Theutonia, sicut certissima fratris
cuiusdam ordinis predicatorum relatione didicimus, in acuta febre laborans intollerabili labore
estuans cum cucullam sancti habitus exuisset, fragor tantus auditus est, ut domus infirmorum
corruisse ab hiis, qui iacebant in dormitorio, putaretur. Et cum quidam vir sanctus iuxta
positus oraret et supra modum territus extitisset territus, apparuit ei demon dicens: Pre
indignatione nimia fragorem istum maximum excitavi, quia impedivisti me oratione tua, ne
monachum illum exuentem habitum ordinis in corpore raperem cruciandum. Nec mora, hec

*% Ibidem, s. 149.

%9 A. Guriewicz, Kultura i spofeczeristwo Sredniowiecznej Europy. Exempla XIII
wieku, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 149.

“% Ibidem, s. 156-157.
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audiens monachus ingressus ad aegrotantes, invenit monachum sanctum habitum ordinis
exuisse. Quem leviter correptum habitu reindutum admonuit confiteri. Nec diu, ut confessus
est et absolutus optime creticavit, sed passus postea recidivum, in magna devotione defunctus
est*™",

I1I 3 O chorym mnichu, ktory porzucil habit

Podobnym sposobem poznaliSmy catkiem wiarygodna opowies¢ pewnego dominikanina.
Byta o tym, ze jaki$§ mnich zakonu cysterskiego w Teutonii, cierpigc w ostrej goraczce i
gwattownie ptongc niezno$nym zarem, zdjat kaptur §wictego habitu. Kiedy to nastgpito,
ustyszano taki ryk, ze natychmiast ci, ktorzy lezeli w dormitorium uznali, ze zawalit si¢ szpital
I kiedy pewien $wigty maz, przebywajacy obok, modlit si¢, przestraszony ponad miare,
zwrocilt na siebie uwage, ukazal mu si¢ demon, mowiac: ,,Z powodu nadzwyczajnego
oburzenia, wzbudzilem ten najglosniejszy ryk, poniewaz przeszkodzite$ mi twojg modlitwa, ze
nie pochwycilem mnicha zrzucajagcego habit i nie poddatem go torturom w ciele”.
Bezzwlocznie, gdy to uslyszal mnich, natychmiast przychodzi do chorych, znajduje tego,
ktory zdjat $wicty habit zakonu. Mnicha tagodnie upomnianego, i ponownie ubranego w habit,
naktonit, zeby wyznat grzechy. Niewiele po6zniej, kiedy si¢ wyspowiadal i otrzymat
rozgrzeszenie, najlepiej zostal oczyszczony: lecz przyszedt potem nawr6t choroby i zmart w
wielkiej poboznosci.

Diabel moglby uchodzi¢ za bezposredniego wroga reguty zakonnej, ktorej celem jest
porzadkowanie zycia zakonnikow, przezwyciezanie wad i dazenie do doskonalo$ci oraz
najwyzszego dobra. W przytoczonym exemplum inna strona natury szatanskiej okazuje si¢
decydujaca.

Sam diabet dziala w sposob porywczy 1 nierozwazny. Kieruje si¢ charakterystycznym
dla ludzkich stabosci gniewem. Zty duch zdradza swoja obecno$¢, reagujac niecierpliwie na
modlitwg innego mnicha. Demonowi w zwigzku z tym nie udaje si¢ porwaé duszy
umierajgcego zakonnika przed otrzymaniem przez niego rozgrzeszenia. Interesujacym
elementem tego exemplum jest watek zdejmowania stroju zakonnego przez mnicha.

Kukulla — kaptur wpisuje si¢ w zatobng symbolik¢, odwotujaca sie jeszcze do
przedchrzescijanskich wierzen, w ktorej ,.kaptur” byt znakiem rozpoznawczym zmartych jako
srodka umozliwiajgcego przejScie w zaswiaty. W kapturach umierali zarowno mnisi, jak i
swieccy klerkowie, poniewaz mial on broni¢ przed zakusami demondéw. W folklorze
germanskim tarnkappe (lub tarnhut albo Aiirtlin: kapturek) obdarowywat swojego wilasciciela
nadludzka sita, pozwalat si¢ przemieszcza¢ oraz stawa¢ niewidzialnym. Byl nazywany takze

hellekeppelin, czyli czapka Herlekina, krola zmarlych®.

Watek powigzan pomigdzy
Herlekinem a $redniowiecznym diablem, posiadajacym cechy blazenskie podejmuje w

czwartym rozdziale rozprawy. Dla mnichéw kukulla byla strojem zakladanym podczas

“OLBUA17,s.28,1627; 1 7 [4], s. 60-62, 2020.
402 3 .C. Schmitt, Duchy. Zywi i umarli w spoleczenstwie Sredniowiecznym, przet. A.
Witt Labuda, Warszawa 2002, s. 197.
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podrozy w celu ochrony przed ztymi warunkami atmosferycznymi. Od X wieku termin ten
oznaczatl caty plaszcz z kapturem oraz = obszernymi r¢kawami. Mial on forme
czteroramiennego krzyza. Szerokos$¢ to symbol mitosierdzia, dtugosé to wytrwalos¢ w wierze
a wysokos¢ to kontemplacja zycia wiecznego403.

Waznym elementem zycia zakonnego okazuje si¢ wspolnota, poniewaz modlitwa
innego zakonnika staje si¢ ratunkiem dla chorego mnicha przed zagrozeniem ze strony diabtla.
Chory ostatecznie umiera, ale unika zagrozenia duchowego, ktore jest z punktu widzenia
XXII konstytucji IV Soboru Lateranskiego najwickszym niebezpieczenstwem dla
niedomagajqcyeh404.

Mnich zdejmuje sam kaptur, a zty duch méwi o zdjgciu catego habitu. Noszenie habitu
symbolizuje petne oddanie Boga, po§wiccenie mu zaréwno duszy, jak i ciata’®®. Sw. Bernard
— zalozyciel zakonu cystersow wybrat na kolor habitow biel symbolizujaca dobro,
dziewictwo, zmartwychwstanie oraz duchowa czystos¢. Byla to nowos¢ w krggach
zakonnych. Barwa ta miata podkresli¢ pokore i niewinno$¢ oraz kontrastowac z kluniackim
przepychem*®,

Dlaczego pojawienie si¢ diabta z perspektywy dalszego losu duszy mnicha wydaje si¢
korzystne? Dla Akwinaty Bog pozwala na zlo, aby wyprowadzi¢ z niego wigksze dobro i
rozwijaé zalety tych, ktérzy ztu nie ulegaja’®’. W zwiazku z tym zlo wydaje sie by¢ nie tylko
rysa na catym dziele Boga oraz paradoksalnie wzbudza¢ poprzez swoje dzialanie to, co
najlepsze zarowno w zjawiskach fizycznych, jak i charakterach oraz uczynkach ludzkich. W
objasnieniach do Traktatu o aniotach Tomasza z Akwinu pojawia si¢ sformutowanie: ,,5zatan
jest bytowo dobrem; moralnie jest zty”*®®. Wplyw natury diabla wydaje si¢ silniejszy i

bardziej decydujacy niz wszystkie jego dziatania. Ryk oraz pojawienie si¢ demona zwracaja

% | Rotter, D. Pawelec, Co mozna opowiedzie¢ ubiorem? Semantyka strojow
zakonnych, t. 1, Krakow 2021, s. 125-126.

%V Sobér Lateranski (1215): Konstytucja XXII [w:] Dokumenty soborow
powszechnych. Tekst grecki, facinski i polski, tom II (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran
I, Lateran Il, Lateran IIl, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne, oprac. ks. A.Baron, Ks.
H.Pietras SJ, Krakow 2003, s. 261.

%5 | . Rotter, D. Pawelec, Co mozna opowiedzie¢ ubiorem? Semantyka strojow
zakonnych, t. 1, Krakow 2021, s. 42.

“®pidem, s. 177.

7 Traktat o aniotach cz. I [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4,
zagadnienie 48, artykut 2, przet. P. Betch, London 1979, s. 65-66.

%8 Objasnienia thumacza do zagadnienia 48 /76/ Traktatu o aniolach cz. I [w:] $w.
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4, przet. P. Belch, London 1979, s. 115.
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uwage innego mnicha, dzieki czemu chory ma mozliwo$¢ wyspowiadania si¢ przed $miercig.
Obecnos$¢ ztego ducha staje si¢, wiec dla umierajacego mnicha okolicznoscia sprzyjajaca.
Kolejne exemplum opisuje diabta, ktory w sposob ironiczny drwi z przywar stanu

duchownego:

De dormientibus in choro, quibus demon cochlear cum pice offerebat.

Quantum autem malum sit in psalmodiis et canticis spiritualibus dormitare evidenter
ostendam. Erat monachus, ut me legisse recordor, qui ad matutinas frequentissime
dormitare solebat. Contigit autem, ut eo nocte quadam ad matutinas in choro in
laudibus dormiente videret in sompnis demonem teterrimum cum pice in patella
liqguata monachos singulos visitare et dormientibus quibusdam offerre ferreum coclear
pice plenum. Ad se vero cum venisset demon et coclear fervens ori dormitantis
offerret, retracto subito capite ad accubitum sedium, cui innitebatur offendit et lesus
evigilans se saucium et vulneratum invenit. Animadvertit ergo consequenter in facto,
qguantum negligentia circa horas divinas Domino displiceret et quantum in ea
demonibus complaceret*®®.

IIT 4 O $piacych w chorze, ktorym demon proponowal chochle ze smola.

Wyraznie zatem pokazeg, ile zlego sprawia spanie podczas $piewania psalmow i
duchowych piesni. Pamigtam, ze czytalem o mnichu, ktéry czesto mial zwyczaj
zasypia¢ na porannych modlitwach. Zdarzyto si¢ zatem, ze spat pewnej nocy w chorze
podczas piesni pochwalnych az do porannego oficjum. Zobaczyl w snach
najstraszniejszego demona z roztopiong smota na patelni, ktory odwiedzat
pojedynczych mnichdéw, a tym $pigcym dawal zelazng chochle wypetniong smota.
Kiedy do niego naprawde przybyt demon i podawat §pigcemu do ust wrzaca chochle,
natychmiast odchyliwszy gltowe, uderzyt si¢ o faweg biesiadng, na ktdérej wsparl sig, 1
poturbowany, ocknawszy si¢, zauwazyl, ze jest ranny i1 pokaleczony. Dostrzegt wigc
wyraznie na podstawie tego wydarzenia, jak bardzo zaniedbanie boskich godzin nie
spodobalo si¢ Panu, a jak bardzo podoba si¢ to demonom.

Diabet wystepuje w tym wypadku jako postac, ktora poprzez tortury sktania mnichow do
pilniejszego udzialu w $piewaniu psalmoéw zgodnie z zapisami reguly zalecajacej: ,,Gdy
modlicie si¢ psalmami 1 hymnami, rozmyslajcie w sercu o tym, co wypowiadacie glosem”4lo.
Diabet karze mnichéw, ale robi to niczym kat — w sposob bolesny, oddzialujacy bardzo
realnie na zmysty takze po przebudzeniu. Wbrew oczekiwaniom pojawienie si¢ diabla ma by¢

sposobem objawienia woli Boga i przypomnieniem o konieczno$ci rzetelnego wypelniania

obowiazkow w klasztorze, a jak udowadnia nastgpna opowies¢ — takze poza nim:

09 BUA 11 40, s. 408-409, 1627; 11 40 [11], s. 768, 2020.

M0 Regula sw. Augustyna Il 3 [w:] Starozytne reguly zakonne, oprac. M. Starowieyski,
E. Stanula, Warszawa 1980, s. 94; Ksigga Konstytucji i Zarzqdzen Braci Zakonu
Kaznodziejow, red. P. Skonieczny, Warszawa 2022, s. 64.
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Visio eidem puero exhibita, qua declaratur quantum fit malum, etiam in rebus parvis,
inobedientia
Aliud mihi idem optimus frater de se, licet ad rem non pertineat, quam nunc habemus in
manibus, narravit, quod ad edificationem legentium breviter enarrabo. Ipse adolescentulus
baptizatus et a priore ordinis predicatorum in Hungaria receptus ad ordinem, in habitu seculari
in scolam datus est. Preceptum est autem illi, ut nihil sicut frater sine licentia ageret
prelatorum. Hoc quidem, et si in pluribus observavit, contigit tamen, ut lotrici sue tunicam
veterem sine licentia daret. Post hec autem cepit graviter infirmari et acuta febricitans, sine
confessione, sine viatico, ut ei videbatur, ad extrema perductus est. Nec mora, ubi eum
demones eum rapere voluerunt, affuit angelus cum miro nitore pennarum dicens : Fili, ne
timeas, Michael archangelus ego sum, te contra demones defensabo. Secedentibus*' ergo
ceteris, unus demonum cavillatior aliis, tridente animam rapere conabatur. Quem Michael
gravi animadversatione corripiens effugavit. Nec mora animam ad paradisi ianuam introducere
voluit sed vir grandevus et magnae auctoritatis resistere visus est dicens : Animam, Michael,
reducas ad corpus, ut cum aliis peccatis praecipue inobedientiam corrigat. Statim anima
reducta ad corpus, adolescens se cretico sudore perfusum invenit et oculos aperiens priorem
ante se sedentem vidit. Cui mox confessus, quid vidisset, exposuit. Hinc post studia litterarum
oportune fratrem indutum et in sacerdotem promotum vidimus, qui sue postea genti fidem
exponens, Comanorum populum non modicum baptizavit*2.
III 5 Wizja ukazana temu samemu chlopcu, w ktorej okazalo sie, ile jest zla, takze w
niepostuszenstwie w malych rzeczach
Cos$ innego mi ten sam brat opowiedzial o sobie, chociaz to nie nalezy do tematu, ktérym teraz
si¢ zajmujemy, ale krotko opowiem dla zbudowania czytajacych. Sam mlodzieniec
ochrzczony, przez Przeora Klasztoru dominikanow na Wegrzech, zostal przyjety do zakonu.
Byt oddany do szkoly w stanie §wieckim. Mial zalecenie, Zeby jako brat nic nie robit bez
zgody przelozonych. Zdarzyto si¢ jednak, ze chociaz w wielu sprawach przestrzegat nakazu,
ze dla zartu dal komus stara tunike bez pozwolenia. Po tym jednak zaczat powaznie chorowac,
meczac si¢ w wysokiej goraczce, bez spowiedzi, bez wiatyku, jak mu si¢ wydawato zostat
doprowadzony do ostatecznosci. Bezzwtocznie, skoro demony chciaty go porwaé, pojawit si¢
aniot z dziwnym blaskiem skrzydet i przemowit: ,,Nie boj si¢ synu, jestem Archaniot Michal,
obronig¢ ci¢ przed demonami”. Kiedy wigc inni ustagpili, jeden z demonow, bardziej szydzacy
od innych, prébowat pochwyci¢ dusze trojzgbem, a kiedy Michat skarcit go powazna nagana,
uciekt. Bezzwlocznie Michat chcial wprowadzi¢ duszg do bram raju. Ale ukazal sic maz
sedziwy 1 wielkiego dostojenstwa, ktory rzekt: ,,Przywroc¢, Michale, dusze do ciata, zeby
nawrocil sie¢ zwlaszcza z niepostuszenstwa, a takze z innych grzechow”. Wiec natychmiast
dusza zostata przywrécona do ciata. Mlodzieniec zorientowatl si¢, ze jest oblany kredowo
biatym potem i otwierajac oczy, zobaczyl siedzacego przed soba przeora, ktoremu wkrotce
wyspowiadat si¢ i przedstawil, co widzial. Widzieliémy tego elegancko ubranego brata
znajacego ksiegi, w roli kaptana, ktory p6zniej ukazujac swojemu ludowi wiarg, ochrzcit lud
komanski w niematlej ilosci.

Chtopiec zostal zaatakowany przez diabta w wyniku ztamania reguty klasztornej nakazujacej:

,»A nie nazywajcie czegokolwiek wlasnym, ale niech wszystko bedzie dla was wspolne i niech

M1 Ed. 1597 — , Recedentibus” w miejscu ,,Secedentibus” — Thumaczenie nie ulegto
zmianie.
2 BUA 1157, s. 544-545, 1627; 11 57 [12], s. 10141016, 2020.
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przetozony rozdziela kazdemu z was pokarm i odzienie*™, jednakze nie w sposob réwny dla
wszystkich, bo nie kazdy z was jest tak samo zdrowy, lecz raczej kazdemu tyle, ile
potrzebuje. Tak bowiem czytacie w Dziejach Apostolskich®**, ze ,wszystko oni mieli
wspolne i rozdzielano kazdemu wedlug jego potrzeb™**®. Pojawienie si¢ Archaniota Michata
jest w tym miejscu spowodowane jego szczegdlng rolg. Mial sta¢ na strazy raju i wstawiac si¢
za grzesznikami trafiajagcymi przed Sad Ostateczny. Wiele $redniowiecznych ko$ciotéw
zostalo mu poswigconych, a szczegdlny kult archaniotow, aniotow i §wietych jest przyktadem
symbiozy duchowosci ludzi Kosciota oraz duchowosci ludowej416.

Dzialania demondw nie sg jednak pozostawione bez odpowiedzi. Zdaniem Tomasza z
Akwinu szkodliwa dziatalno$¢ ztych duchow jest ograniczona przez powstrzymujace je dobre

417

anioty™'. Samo exemplum stanowi obrazowag wersje tego twierdzenia. Demony zostaty

obudzone przez ztamanie reguty zakonnej i stanety do walki z Archaniotem Michatem, ktéry

418

pehi tradycyjnie role obroncy wiernych i pogromcy szatana™ . Wzmianka na ten temat

pojawia sie np. w Apokalipsie**?

. Wedhug koncepcji Sokolskiego przejat on rowniez w religii
chrzescijanskiej rolg i atrybuty Hermesa jako przewodnika dusz oraz Thota, utozsamianego
przez Grekéw z Hermesem, ktory wedlug wierzen egipskich podczas Sadu Ostatecznego
zajmowal si¢ wazeniem dusz*°. Archaniot ogranicza si¢ do stownego napomnienia, co
swiadczy o jego znacznej przewadze nad demonami, ktorej zte duchy sa $wiadome.
Przywodca demondéw miat do dyspozycji trojzab, ktory odwotuje si¢ do personifikacji
Neptuna lub innych béstw morskich czczonych zwlaszcza w miastach portowych lub w
okolicach wod*?". By¢ moze nie jest to przypadek ze wzgledu na miejsce akcji exemplum. Do
terytorium wegierskiego nalezy potozone w duzej mierze na terenie Budapesztu starozytne

59422

miasto celtyckie Aquincum — co oznacza ,bogate w wody” . Sedziwy maz moze

symbolizowa¢ $w. Piotra albo Boga Ojca. Opisane wypadki wplynety na wybdr dalszej drogi

3 Por. PSSIiNT: 1 Tm 6, 8.

** Por. PSSINT: Dz 4, 32-35.

M5 Reguta $w. Augustyna 1. 3, [W:] Starozytne reguly zakonne, oprac. M. Starowieyski,
E. Stanula, Warszawa 1980, s. 93; Ksiega Konstytucji i Zarzqdzen Braci Zakonu
Kaznodziejow, red. P. Skonieczny, Warszawa 2022, s. 62.

418 A Vauchez, Duchowos¢é sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 20.

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 113 art.
4, przet. P. Belch, London 1979, s. 133.

M8 \W. Tatarkiewicz, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 2011, s. 761.

19 por. PSSINT: Ap 12, 7-9.

420 3 Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju, t. 1, Wroctaw 1995, s. 23, 25-26.

421 P.Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii na terenach Galii i
Hiszpanii w poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-VIl w.), Poznan 2011, s. 47.

22 p Burchard, Wegry, Warszawa 1988, s. 88-90.
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zyciowej przez mtodego cztowieka. W wyniku opisanych wydarzen decyduje si¢ on na
petnienie postugi kaptanskiej i realizacje powotania misyjnego.
Demoniczng aktywno$¢ powoduja réwniez studia bez doktadnego przestrzegania

prawidet zasad religijnych:

De eo qui studiare volens mox dormitabat, quia signo crucis se non munierat

In studente autem, quid factum sit, a fratre ordinis predicatorum hoc audivi. Frater quidam
post matutinas in cella residere voluit, ut studeret. Et mox ut oculos obiecit libro, dormitabat.
Cumque sepius reluctaretur, nec prevaleret, impatiens dixit sibi: Quid est, quod tibi contra
solitum prevalet sompnus? Et mox dyabolus contra eum: Nondum clause sunt porte. Et ille:
Quomodo claudentur? inquit, et demon: A vertice usque in pectus, ab aure usque ad aurem. Et
nota, lector, quod in hoc crucis misterium*® demonstravit***,

III 6 O tym, ktory chcac studiowa¢ wnet zasngl, poniewaz nie wzmocnil si¢ znakiem
krzyza

To, co zatem uczyniono wobec studiujacego, ustyszatem od brata klasztoru dominikandw.
Brat bowiem chciat pozosta¢ w celi po porannych modlitwach, zeby si¢ uczy¢. Wkrotce, skoro
tylko zwrdcit oczy na ksiazke, zasnat. I chociaz bardzo si¢ opieral, nie przezwycigzyt tego.
Zniecierpliwiony powiedzial do siebie: ,,Co jest, ze morzy ci¢ sen bardziej niz zwykle?” A
diabet wkrotce mu odpowiedzial: ,,Jeszcze nie zostaly zamknicte bramy”. A on mowi: ,,W
jaki sposdb bedg zamknigte?” Demon powiada: ,,0d glowy az do serca, od ucha do ucha”. I
zauwaz, czytelniku, ze zostata w tym objawiona tajemnica krzyza.

Demon przypomina mnichowi o znaku krzyza przed rozpoczeciem nauki, co wydaje si¢
zaprzeczeniem tradycyjnie pojmowanej roli ztego ducha, zwlaszcza, Zze wskazuje na
symboliczne elementy znaku krzyza. Glowa to przestrzen najwazniejszych czynnosci
zmystow 1 ducha oraz siedziba sit witalnych425. Serce odnosi si¢ do wnetrza cztowieka, a w
szczegblnosci sumienia®?®, ucho przypomina o stuchaniu glosu Boga*?’. Kwestia znaczenia

praktyk religijnych i krzyza pojawia si¢ w nastgpnym exemplum:

De demone, qui cadaver in feretro locatum, noctu intraverat, ad virginem quamdam
piam invadendam, sed assumpto baculo crucis effugatus est.

Vidimus in villa*® Nivellie virginem Deo dignam, de qua verissime narrabatur mortuis
parentibus in domo fratris militis relicta. Pro cisterciensi autem ordine diu laborans nec ad
effectum perducere valens, fortiter in animo statuit, secundum posse suum etiam in seculo
ordinem observare. Incessit ergo lineis, observavit ieiunia silentium tenuit, caruit carnibus,
hora matutinarum surrexit, ecclesiam intravit, horas regulares exsolvit. Contigit autem, ut ea

%23 Virtus signi sancti crucis” — Mestwo $wictego znaku krzyza — przypis Wydawcy.

“24 BUA 1157, s. 562-563; 11 57 [33], s. 1046, 2020.

25 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 2001, s. 357.

%% |bidem, s. 358.

*27 Ibidem, s. 350.

28 Wedltug korekty wydawcy: , territorio Nivellensis” — na obszarze niwellejskim.
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ignorante mortuum cuiusdam defuncti corpus vespere ad ecclesiam deferretur et solum in
feretro relinqueretur. Surgens autem media nocte virgo, quam diximus, intravit ecclesiam,
invenit quidem mortuum, sed parum aut nihil timuit, resedit, horas incepit. Hec ut vidit
dyabolus, invidit et corpus mortuum intrans loculum primo movit. Virgo igitur se consignans,
constanter ait et inclamat dyabolo: Quiesce, miserrime, quiesce, quia nihil poteris contra me.
Et mox dyabolus surgens cum corpore: Vere, inquit, nunc potero contra te et meas iniurias a te
passas frequentius vindicabo. Hoc ut illa vidit, imperterrito corde baculum cum fixa cruce
ambabus manibus rapuit et in capite mortuum feriens ad terram proiecit et sic fideli audacia
demonem. Diu ergo virgo Christi et cum maxima angustia laboravit, ut cadaver deiectum in
feretro relocaretur, sed frustra, quia non potuit. Veniens autem mane presbiter cum custode,
miratur deiectum corpus et vulneratum in capite,quaerit quid actum sit, fatetur virgo cum
lacrimis, rogat obnixius relevari corpus, negat ille, dicens visurum potius populum et per
gestam rem excitandum in laudem Christi. Mox turbata virgo, ubi presbiterum invincibilem et
inexorabilem vidit, vanam nimirum gloriam et erubescentiam reformidans, domum fratris,
cognationem et patriam dereliquit, nec umquam ad eam postea rediit, sed usque a mortem in
Nivella permansit*®.

IIT 7 O demonie, ktéry wszedl w nocy w nieboszczyka lezacego na marach, zamierzal
wejs$¢ do poboznej dziewicy, ale zostal odpedzony laska krzyza.

Widzieliémy w wiosce Niwelli**® dziewice godna Boga, o ktérej cata prawde opowiem, ze po
tym jak zmarli rodzice, zostata w domu brata rycerza, zamiast zatem trudzi¢ si¢ w klasztorze
cysterskim. Nie mogac osiggna¢ zadowalajacego rezultatu, dzielnie postanowita, wedlug
swych mozliwosci, takze w stanie §wieckim przestrzega¢ regut zakonnych. Przystapita do
wypelniania zasad, przestrzegata postow, zachowywala cisze, zrezygnowata z migs, wstawata
w porannych godzinach, wchodzita do kosciota, spetniata liturgiczne godzinki. Zdarzylo sie
zatem, chociaz o tym nie wiedziala, ze cialo pewnego nieboszczyka zostalo wieczorem
zaniesione do kosciota i samo pozostato na marach. Totez dziewica wstajac w srodku nocy,
jak powiedzieliSmy, weszta do kosciota, znalazta zmartego, lecz wcale si¢ nie przestraszyla,
usiadta i zaczeta odmawia¢ godzinki. Gdy diabet to zobaczyt, i wszedlszy najpierw w ciato
zmartego, przesungt trumne. Za$ dziewica zauwazajac to, zdecydowanie mowi i krzyczy do
diabta: ,,Uspokoj si¢, nieszczesny, uspokdj, poniewaz, nic nie mozesz mi zrobi¢!” I wkrotce
diabet podnoszac si¢ z ciatem mowi: ,,Naprawde teraz moge ci zaszkodzi¢ i pomszcze moje
krzywdy przez ciebie zbyt czgsto praktykowane”. Skoro ona to zobaczyta, z nieulgklym
sercem porwata obiema rekami belke z nabitym krzyzem i wymierzajgc cios w glowe, rzucita
zmartego na ziemi¢. Tg wierng zuchwatoscig przepedzita demona. Dlugo zatem dziewica
Chrystusa z najwigksza biedg trudzila si¢, zeby straconego nieboszczyka przenies¢ na katafalk,
ale na prozno, poniewaz nie data rady. Przyszedt zatem rano ksigdz ze straznikiem. Zdziwiony
widokiem wyrzuconego cialo z rang na glowie, pyta, co si¢ stato. Dziewica wyznaje wszystko
ze tzami i prosi gorliwie, zeby ciato podnies¢ z powrotem, ale on nie wyraza zgody, méwiac:
,Niech lud raczej zobaczy i przez to wydarzenie bedzie wzbudzona chwata Chrystusa”.
Wkrotce zmieszana dziewica, skoro zobaczyla niezwyci¢zonego i nieublaganego kaptana, bez

“>Y BUA 11 57, s. 541-543, 1627; 11 57[8], s. 1010-1012, 2020.

30 Niwella — Miasto w Brabancji noszace kiedy$ nazwe Begina. Byé moze jest to
nawigzanie do ruchu beginskiego.

J. Le Roy, Topographia historica Gallo-Brabantiae: Qud Romanduae oppida
muncipia ..., . 8.
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watpienia bojac si¢ proznej chwaty i1 wstydu, opuscita dom, brata, pokrewienstwo i ojczyzng i
nigdy wiecej do niej nie wrdcita, lecz pozostata az do $mierci w Niwelli.

Gtowng bohaterka kolejnej historii jest kobieta, ktora po $mierci rodzicéw nie zdecydowata
si¢ na wstgpienie do klasztoru, ale chciata zachowa¢ reguly zakonne w swoim zyciu. Te dwa
elementy taczyt popularny w $redniowieczu ruch beginek i begardéw, do ktérego obyczaje
bohaterki opisane w powyzszym exemplum, wydajag si¢ odwolywaé. Zostal on
zapoczatkowany na terytorium dzisiejszej Belgii przez ksigdza z Lieége, Lamberta ,,li

Begesn43l

. Najwiecej beginek zylo we Flandrii, w Niemczech i potnocnej Francji. Pierwsze
zgromadzenia, wspierane przez majetnego patrona, opiekowaty si¢ kobietami ubogimi i
bezdomnymi. W schroniskach prowadzonych przez beginki pojawialy si¢ kobiety z réznych
warstw spotecznych, ktore zarabiaty na swoje utrzymanie lub zyly dzigki otrzymywanym
datkom**2. Od drugiej polowy XII wieku kobiety, ktore ze wzgledow ekonomicznych i
spotecznych nie mogly wstapi¢ do klasztoru, dolaczaly do zgromadzenia beginek. Zyty one
we wspdlnotach, na czele ktorych stata kobieta. Poswigcaty si¢ opiece nad chorymi, pracy
fizycznej i modlitwie, ale nie skladaty $§lubéw obowigzujacych cztonkinie zakonow™*2,
Chociaz od XIII wieku beginki wzbudzaly nieufno$¢ wtadz koscielnych, to ze wzgledu na
silng inspiracje dzielami mistykow oraz ascezy zwigzanej z zakonami zebrzacymi, czesto zyty
one w bliskich relacjach z zenskimi klasztorami dominikanskimi lub do nich wstgpowaty*®.
Diabet w przytoczonym wyzej exemplum gtéwnie straszy kobiete, wyrazajac swoje
niezadowolenie, ale takze potrafi przeja¢ kontrole nad ciatem zmartego, co ksiadz chce
wykorzysta¢ ku chwale Boga. Kobieta pod wptywem diabelskiej napasci opuszcza dom brata.
Zatem utwierdza si¢ ona w podjete] decyzji 1 stara si¢ samodzielnie realizowaé przyjete
powotanie, w czym udaje jej si¢ wytrwa¢ az do $mierci. Podobne konsekwencje ma

interwencja demonow w nastepnej opowiesci:

De concione facta per mandatum diaboli

Sed et illud solempne miraculum ad terrorem omnium prelatorum enarrabo. Clericus quidam
in synodo episcoporum predicare compulsus angustiabatur non modicum, quid nam digne
posset coram tot prelatis ecclesiae predicare. At ubi accessurus in oratione iaceret, venit ad
eum dyabolus et dixit ei: Quid angustiaris istis clericis predicare? Dicas eis istud et non aliud:
Principes inferni, principes salutant ecclesie. Leti omnes nos gratias eisdem referimus, quia

L A Vauchez, Duchowos¢é sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 98.

32 E. Beer, Kobiety i doswiadczenie mistyczne w Sredniowieczu, przet. A. Branny,
Krakow 1996, s. 107.

A Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, przet. H.Zaremska, Gdansk 1996, s. 98.

43 £, Beer, Kobiety i doswiadczenie mistyczne w Sredniowieczu, przet. A. Branny,
Krakow 1996, s. 107-108.
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cum ipsis prelatis nobis eorum subditi pariter offeruntur et per eorum negligentiam ad nos
devolvitur totus mundus. Invitus quidem tibi dico, quod dico, sed altissimi iussione coactus.
Respondit clericus: Mihi, inquit, si narravero, non credetur. Et dyabolus tangens maxillam
eius: Ecce, ait, signum, nigredo insolita faciei. Hanc antequam predices, non contingas, quia
frustra. Post predicationem vero aqua benedicta delebis. Processit ergo clericus predicaturus in
synodo et admirantibus cunctis cum signo indito faciei tantum illa, que sibi iussa sunt recitavit
et ad horrorem maximum cunctorum corda permovit. Hec eodem anno ab incarnatione Domini
M. CC quadrogesimo VIII fuerunt Parisius coram omni clero et populo sollempniter
recitata*®.

I1I 8 O zgromadzeniu poczynionym na polecenie diabla

A o tej niezwyklej uroczystos$ci opowiem dla przestraszenia wszystkich przetozonych. Pewien
kleryk byl zmuszony przemawia¢ na synodzie biskupéw. Niezmiernie potrzebowat pomocy,
aby przymuszony moégt godnie w obliczu tylu przetozonych Kosciota przemawiaé. I tam,
gdzie w skupieniu miat zaja¢ si¢ przemoéwieniem, przybyl do niego diabet i powiedziat mu:
Dlaczego boisz si¢ do tych klerykéw przemawiac? Powiedz im to, nie co innego: ,,Ksigzgta
piekta ksigzat kosciota pozdrawiaja. Wszyscy si¢ cieszymy i przekazujemy im podzickowania,
poniewaz razem z samymi przetozonymi sg przekazywani ich podwladni, a przez ich
niedbalstwo do nas stacza si¢ caly $wiat. Niechgtnie ci moéwi¢ t0, co mowig, ale zostatem
zmuszony wielkiej wagi nakazem”. Odpowiedziat mu kleryk: ,,Nie uwierza mi, jesli im to
przekaze”. Wtedy diabel, dotykajac jego policzka, powiada: ,,Oto znak, niezwykta czern
twarzy. Tego, dopdki nie przemoéwisz, na prozno nie dotykaj, poniewaz po przemdéwieniu na
pewno zetrzesz ja $wiecona woda”. Wyszedl wiec kleryk, majac zamiar przemawia¢ na
synodzie, i wszystkim dziwigcym si¢ przybranemu na twarzy znakowi tak przedstawil te
sprawy, ktore zostaly nakazane, ze serca wszystkich wprawit w najwicksze przerazenie.
Kwestie te tego samego roku od wcielenia Pana 1248 roku zostaly uroczyscie wygloszone w
Paryzu w obliczu catego kleru i ludu.

Szatan wystepuje w roli nietypowego nauczyciela retoryki, ktory instruuje ucznia nie tylko w
kwestii tego, co powinien méwic, ale rdwniez przedstawia audytorium w $wietle innym niz
widzi je kleryk. Sam informuje, Ze nie udziela rady z wtasnej woli, ale otrzymat w tej sprawie
wielkiej wagi nakaz. Sugeruje to istnienie zaleznosci miedzy aktywnoscig diabta a wolg Boga,
ktoéra moze w jaki$ sposob pokierowac dziataniami ztego ducha albo go do czego$ zmusic.
Diabet zapewnia nadnaturalne znaki, ktére majg potwierdzi¢ wiarygodnos¢ stoéw i na pewno
zwroci¢ uwage stuchaczy, a takze zapisa¢ si¢ w ich pamigci. Nie zapomina doradzi¢
klerykowi, w jaki sposob moze przywrdci¢ swojej twarzy naturalny kolor. Czarna twarz by¢
moze jest tu odniesieniem do demonicznego Herlekina, komicznej postaci teatralnej**®, ktéra

ze wzgledu na przewrotne wystapienie kleryka, upominajacego dostojnikow koscielnych

*5 BUA 1 20, s. 80, 1627; 120 [8], 5. 162—164, 2020.
% 0. Driesen, Der Ursprung des Harlekin. Ein kulturgeschichtliches Problem, Berlin
1904, s. 110.
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niczym w karnawatowym ,,$wiecie na 0pak”437, moze by¢ nieprzypadkowa. Przywdziewajac
maske, zmienia tozsamo$¢, nie wystepuje w swoim wlasnym imieniu. Wystgpienie odstania
pozory kryjace prawdziwe postgpowanie przetozonych, wigc kolor czarny moze taczy¢ si¢ w
tej opowiesci nie tylko z demoniczng interwencja. Jest to takze kolor szat zatobnych i
pokutniczych. Oskarzeni i1 dtuznicy wystepowali w czarnych szatach. Kolor twarzy kleryka

moze stanowi¢ wezwanie do pokuty i zalu za popelnione czyny.
Kusiciel

Kuszenie (temptatio) jest chyba najbardziej charakterystycznym dla ztego ducha
sposobem dziatania, ktory wykorzystuje ludzkie stabosci i trudne chwile do realizacji swoich
celow. Powiazanie grzechu z diablem pojawia si¢ w Biblii bardzo wczeénie®?, jednak
ostateczng decyzj¢, dotyczaca uleganiu pokusie lub nie, podejmuje sam cztowiek za pomoca
wolnej woli, ktora rzadzi jego postgpowaniem. Tomasz z Akwinu charakteryzuje sposob, w
ktory zty duch wptywa na wolg cztowieka. Jego zdaniem zty duch nie moze oddziatywac¢ na
ludzka wolg bezposrednio, ale potrafi wplywac na nizsze instynkty, ktorych wptyw stopniowo
nagina wole*®. Samo kuszenie jednak niekoniecznie jest w exemplach ukrécane przez np.
interwencje aniotow. Zamiast zwalcza¢ kusiciela bezposrednio, Bég z sobie tylko wiadomych
powoddéw decyduje si¢ na taka nietypowa wspdtprace, wykorzystujac dziatalnos¢ demona dla

duchowego dobra cztowieka, wpisujac aktywnos¢ ztego ducha w swoj plan:

De Guidone pastore Beghinarum Nivella, quomodo carnis tentationem extinxerit.

Vidi sanctum virum magistrum Guidonem, beguinarum presbyterum in Nivella, de quo
verissimeferebatur, quia cum in Sonegio*° opido Hannonie scolas regeret, adolescens incaute
semel feminam contemplatus, per annos tres etiam ipsa mortua in tantum temptatus est, ut,
excepto eo quod vigilans sustinebat, omni nocte in sompnis crederet eam esse praesentem.
Sentiens ergo circa se dyabolum non cessare, de nocte clam tumulum mortue mulieris aperuit
et nares et faciem in ceno putrefacti corporis tam diu tenuit, ut pene fetore nimio suffocatus
guasi mortuus caderet resupinus. Que res in tantum valuit sancto viro, ut nullum postea
stimulum in carne sentiret*’.

111 9 O Gwidonie pasterzu w Nivelles*”?, jak pokuse ciala zgasil.

7 M. Bachtin, Twérczos¢ Franciszka Rebelais’ego a kultura ludowego Sredniowiecza
I renesansu, przet. A. i A. Goreniowie Krakow 1975, s. 68.

38 por, PSSINT: Rdz 3, 1n.

9 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 114 art.
2, przet. P. Betch, London 1979, s. 143-144.

440 Belgijskie miasto zwane tez Sogniacum i Sonegium. Martin Zeiller, Topographia
Germaniae-Inferioris vel circuli-Burgundici [...], s. 214.

“LBUA 1130s. 338, 1627; 11 30[31], s. 638, 2020.

*2 Miasto w Brabancji noszace kiedys$ nazwe¢ Begina oraz Nivella.
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Widziatem $wigtego me¢za, nauczyciela Gwidona, kaptana Beginek w Nivelles, o ktorym
najpewniej po$wiadczano. Kiedy w Soignies w miescie Hanonii**®, jako mlodzieniec szedt na
wyktady, raz i drugi nieostroznie przygladat si¢ z zachwytem kobiecie. Przez trzy lata nawet
po jej $mierci, tak bardzo byl kuszony, za wyjatkiem czasu, w ktérym powstrzymywal sie
przed zasnigciem. Kazdej nocy w snach wierzyl, Ze jest ona obecna. Czujgc, ze diabet od
niego nie odstepuje, w nocy potajemnie otworzyl grob zmarlej kobiety. Nozdrza i twarz tak
dhugo trzymal w brei rozpadajacego si¢ ciata, ze niemal nie udusit si¢ wielkim odorem.
Powalony i jakby zmarty, upadt na wznak. Ta metoda tak dobrze wptyneta na Swigtego meza,
ze potem nie czul w ciele zadnej udreki.

Zachwyt nad picknem kobiety zaczyna przesladowaé¢ Gwidona w snach, symulujac jej
obecnoé¢. Wyobraznia, ktora jest uznawana za wspolng ceche ludzi i bytéw duchowych®**
staje si¢ narzedziem ztego ducha. Szatan potrafi tym aspektem natury ludzkiej umiejgtnie si¢

5 Sama pokusa nie jest jeszcze zlem. Gwidon skojarzyt pojawianie sig

postugiwaé
wyobrazenia kobiety z obecnoscig diabta. Wybiera ekstremalny i bardzo turpistyczny sposob
poradzenia sobie z kuszeniem. Istnieje tu Sredniowieczna korelacja miedzy szpetota grzechu,
ktory wigze si¢ z fizycznym pigknem, ktore ma zwiastowa¢ duchowg brzydotg, a demon
udowadnia, ze jest dobrym obserwatorem zewngtrznych przejawow ludzkich namigtnosci.

h*® przez Piotra

Diabel stosuje obydwa rodzaje pokusy opisane w Sentencjac
Lombarda, ktory kazdy zakonnik powinien wiasnorecznie przepisa¢*’. Pokuse zewnetrzna
stanowi w exemplum uroda kobiety silnie oddziatujaca na Gwidona, a wewnetrzng sny o niej.

Sw. Augustyn wyraza watpliwos¢ co do zrédta, z ktérego demony moga czerpaé
wiedze o ludziach, czy jest ono zmystowe, czy duchowe: ,,Jednak albo z wielka trudnoS$cia
albo w ogole nie mozna zrozumie¢, czy demony poznaja to z pojawiajacych si¢ w ciele

jakich$ oznak zmystowych na temat tego, co ludzie mysla, a czego my nie dostrzegamy, czy

J. Le Roy, Topographia historica Gallo-Brabantiae: Qud Romanduae oppida
muncipia ..., S. 8.

3 Hanonnia zwana tez Hainlaut — duza prowincja Belgii, przy ktorej przeptywa rzeka
Scaldis i potok Henius — Hofman, J. Jacob: Lexicon Universale [...] — t. 2, Leiden 1698, s.
453.

44 Traktat o anmiotach cz. 1 [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4,
zagadmeme 54, artykut 5, przet. P. Belch, London 1979, s. 179.
> Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 111 art.
3, przet. P. Belch, London 1979, s. 112.

446 pjotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, ksigega 11, dystynkcja XXI rozdz. 6 (127), t.
I, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 423.

7 G. Duby, Czas katedr. Sztuka i spoleczeristwo 980-1420, przet. K. Dolatowska,
Warszwa 1997, s. 131.
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tez dzieki jakiej§ innej wladzy i to wladzy duchowej”**®. Przykladem znajomosci ludzkiej

natury przez szatana jest kolejne exemplum:

De viro simplici a sathana seducto neglectu consilii

Erat vir bonus, sed simplex valde, sicut indubitabili sermone percepi, in finibus Galliarum, cui
dyabolus in specie et visione angelica frequentius apparebat. Cui et dixit: Diversis quidem
voluntatibus fluctuas et quid facere debes, ignoras. In hoc ergo missus sum, ut meo regaris
consilio et consilium aliud omne postponas. Quacumque autem hora prodideris, me consilio
meo sincera visione carebis. Nec mora, ubi miserrimus ille pactum cum morte spopondit,
visitatur, serenatur, illustratur et in tanta tranquilitate cordis et corporis conquievit, ut vix se
hominem inter homines, sed super homines angelum estimaret. Hinc cum temptator astutus in
familiarem sibi superbiam pre nimia securitate hominem extulisset, paulatim cepit ei blandiri
mollicies et per hanc tandem miserum inclinavit, ut in crimen maximum prope corrueret, et
ipsius etiam corporee mortis precipitio propinquaret. Sed miseratio eum divina prevenit et tali
remedio liberavit. Erat in vicinio eius vir sagax ingenio et expertus multa, cui ille confiteri
consueverat, priusquam in lagueum dyaboli cecidisset. Hic ut vidit hominem solitarium
incedere et absentantem se ab omni societate bonorum, eum alloquitur in hunc modum: Miror,
karissime, cuius diu iam regaris consilio et mutatis pristinis moribus, nec confiteri te video,
nec loqui spiritalibus viris, nec predicationem ecclesiasticam frequentare. Videas ergo, ne
decipias temetipsum et irretiaris laqueis dyaboli tentatoris. Et ego quidem simplicem te novi et
facilem, quo te solum et privatum consilio callidus hostis elidat et non habeas sublevantem. Ad
cuius verba mox homo rubore perfusus, credebat illi omnia, que gesta erant, per spiritum
patuisse, commotusque et effusus in lacrimas et arguenti se totam conscientiam patefecit. Nec
mora, consilio illius a temptatione solutus est et per consequens a tentatore*.

II1 10 O prostym czlowieku odciagnietym przez szatana od postanowienia

Jak dowiedziatem si¢ z niewatpliwego przekazu, byt w kraju galijskim cztowiek dobry, ale
bardzo prosty, ktoremu w wizji w anielskiej postaci bardzo czgsto ukazywat si¢ diabet: 1 tak
mu mowit: Wahasz sie, wérdd roznych pragnien, nie wiesz, co powiniene$§ zrobi¢, dlatego
zostatem wystany, aby$ poszedl za mojg rada i odrzucit kazdg inng. W jakiejkolwiek godzinie
mnie zdradzisz, bedziesz pozbawiony mojego kierownictwa w prawdziwej wizji. Natychmiast,
kiedy tylko ten nieszczes$nik zawart przymierze ze $miercig, zostal nawiedzony, rozweselony i
ol$niony, znalazt wytchnienie w takim spokoju serca i ciata, ze z trudem uznal siebie za
cztowieka miedzy ludzmi, a raczej ponad ludzkiego aniota. Kiedy nastgpnie ten przebiegly
kusiciel wydobyt z cztowieka charakterystyczng dla niego pyche, a z powodu jego zbytnigj
pewnosci siebie, powoli zaczal wabi¢ go pochlebstwami, wreszcie tak zrujnowat
nieszczesnika, ze niemal popadt on w najwieksza zbrodnie, zblizat si¢ w rezultacie do samej
takze cielesnej $mierci. Ale wyprzedzita go boska litos¢ i uwolnita lekarstwem. Byt w jego
sasiedztwie cztowiek o bystrym umysle i bardzo doswiadczony. Nieszcze$nik zanim popadt w
pulapke diabta, miat zwyczaj mu si¢ spowiada¢. Skoro teraz zobaczyt, ze wchodzi czlowiek
samotny i oddalony od calego towarzystwa dobrych, odzywa si¢ do niego w taki sposob:
,Dziwie si¢ najdrozszy, ze juz tak dlugo kierujesz si¢ jego rada, poniewaz po zmianie
wczesniejszych obyczajow, nie widzg, zeby$ si¢ spowiadal. Ani nie rozmawiasz z
duchownymi me¢zami, ani nie uczg¢szczasz na ko$cielne kazanie. Pilnuj, Zeby$ nie zwiodt

8 Sw. Augustyn, Sprostowania,56 (30) [w:] $w. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej.
Sprostowania, przet. J. Sulowski, Warszawa 1979, s. 266.
“9BUA 1142, s. 413-414, 1627; 11 42[2], s. 776-778, 2020.
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samego Siebie, ani nie zostal usidlony putapkami diabta kusiciela. I tak poznatem, ze jeste$
prosty i przyjazny, stad ciebie samego i pozbawionego rady, wyszarpuje przebiegly wrdg. Nie
uwazaj si¢ za podniesionego na duchu. W wyniku jego stow, wkrotce cziowiek zalany
rumiencem (wierzyt mu bowiem, ze wszystko, co si¢ wydarzylo przez ducha zostato
ujawnione), poruszony i wylewajac tzy, odstonit cate sumienie oskarzajacemu. Bezzwlocznie,
za jego rada zostal uwolniony od kuszenia i w konsekwencji od kusiciela.

W wizji diabel wykorzystujac nie§wiadomos¢ cztowieka, podszywa si¢ pod aniota $wiatla.
Uzywa jego cech charakteru, aby doprowadzi¢ go do zguby fizycznej i duchowej, dajac mu
roOwnoczesnie poczucie szczescia i spokoju. Ratunkiem okazat si¢ spowiednik, mieszkajacy w
sgsiedztwie kuszonego, u ktorego dreczony cztowiek kiedy$ si¢ spowiadal. Stara si¢ go
przekona¢ do powrotu do praktyk religijnych. Exemplum ma potwierdza¢ oczyszczajaca role
spowiedzi oraz zalety zycia we wspdlnocie, a takze uwrazliwi¢ na przebieglo$¢ szatana, ktory
prowadzi czlowieka do zguby, udajac dobrego doradcg. Kolejne exemplum ilustruje

doswiadczenia dziewicy przesladowanej przez demona:

De virgine ab incubo afflicta

Quarum unam virginem in religioso habitu vidi, que cum primo diceret numgquam se in
concubitum consensisse, plurimum ammiratus sum, quo iudicio hoc potuisset in anima non
consentiente omnipotens permisisse. Credere ergo illi nullo modo volens, horrificis iuramentis
virginem contestatus sum et tandem ab ea violenter extorsi, ut cum maximis lacrimis et
erubescentia fateretur, se primo mente quam carne corruptam. Et vide quam occultum et
mirabile iudicium equitatis. llla utique cum postea quasi doleret ad mortem et confiteretur cum
lacrimis omni die, nulla tamen arte vel studio ab incubo potuit demone liberari, ita ut nec ulla
ei valeret crucis signatio, non aqua benedicta, non ipsa sacrati Christi corporis, ipsis angelis
terrifica sacramenta, donec post annos multos oratione et ieiunio pie Luthgardis demon
incubus totaliter fugaretur. Et nos quidem credimus et fatemur salvo tamen iudicio sententie
melioris, quod postquam de peccato suo amare flevit et doluit*°, potius ei concubitus demonis
pena culpe quam culpa fuit*".

III 11 O dziewicy przesladowanej przez inkuba

Kiedy zobaczylem, ze jedna z dziewic w klasztornym habicie, zasadniczo mowila, ze nigdy
nie zgodzila si¢ na spotkowanie, bardzo si¢ zachwycilem. Poniewaz z tym postanowieniem
mogta si¢ w duchu nie zgadzaé¢, wszechpotezny zezwolil na to. Nie chcac zadnym sposobem
jej uwierzy¢, zaklinalem dziewicg budzacymi grozg przysiegami. Wreszcie zostalem przez nig
gwaltownie przekonany, poniewaz z wielkim ptaczem wyznala, ze bardziej zostata zbrukana
mysla niz ciatem. I spdjrz, jak zakryty i dziwny jest sad sprawiedliwosci. Ona, kiedy p6zniej
cierpiala, jakby nieuchronnie zblizajac si¢ do $mierci, wyznala ze lzami, ze przez caly dzien,
zadna sztuka ani pragnieniem nie mogla uwolni¢ si¢ od demona. Nie pomagat jej ani znak
krzyza, ani woda $wigcona, ani wzbudzajace strach wsrod samych aniolow sakramenty
$wietego ciata Chrystusa, do momentu, w ktérym po wielu latach dzigki modlitwie i

450 ,,1d verum est, si nullo modo consesit, sicut et in aliis violentis oppressionibus”. —
Jest to prawda, jesli w Zzadnej mierze si¢ nie zgodzita, jak 1 wsrdd innych gwaltownych
przesladowan — przypis Wydawcy.

1 BUA 1157, s. 546, 1627; 11 57 [14], s. 1016-1018, 2020.
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poszczeniu poboznej Ludgardy, demon catkowicie uciekt. I wierzymy i wyznajemy jednak
(zbawiennym sadem lepszej opinii), ze pozniej z powodu swojego grzechu gorzko ptakata i
cierpiala. Dla niej zespolenie z demonem byto raczej karg za winy niz wing.

Sposob wykorzystywania mysli oraz pragnien czlowieka przez ztego ducha opisat Tomasz z
Akwinu nast¢pujgco: ,,zapala mysli, bo pobudza do myslenia lub do pozadania rzeczy
pomyslanych: albo droga przekonywania, albo wzniecajac uczucie czy namiqtnoéé”452. By¢
moze dziewczyna miala tego typu do$wiadczenia, ale nie chciata wyznaé calej prawdy na
swoj temat. Jej deklaracja o zachowaniu czystoSci moglta wynika¢ z checi pozyskania
uznania, ale nie zgadza¢ si¢ w pelni z jej wewngtrznymi pragnieniami. Ta niespdjnosé
przypuszczalnie data ztemu duchowi mozliwos¢ kuszenia i1 dregczenia miodej kobiety.
Nieumiejetno$¢ samodzielnego poradzenia sobie z wewnetrznym cierpieniem sklonita ja
ostatecznie do szczerosci wobec spowiednika. Opisana historia wyraza szczegdlne
przywigzanie do §w. Lutgardy, wigzanej najbardziej z pomoca duszom cierpigcym w czysccu,
ktorej biografie Tomasz z Cantimpré ukonczyt w 1246 roku krotko po jej $mierci®®,
Prawdopodobnie plany demona wedlug oéwczesnych pogladow nie obejmowaty tylko
wplywania na mysli, o czym $wiadczy jego gatunek — inkub, wykorzystujacy kontakty z
ludZzmi do specyficznego rozmnazania: ,,(...) demon taki poklada si¢ z niewiastami

»#4 - Ataki inkuba sa prawdopodobnie réwnoczeénie kara za ukrywang

zaptadniajac je
nieczysto$¢, jak i sposobem na porzucenie jej. Sam znak krzyza i woda §wiecona nie mogty
uwolni¢ dziewczyny od grzechu, z ktorego sama nie chciala w pelni zrezygnowac, dlatego si¢
do niego nie przyznawata. Demon opuscil kobiete dopiero wtedy, kiedy naprawde zapragneta
nawrocenia. Opowie$¢ podkresla znaczenie szczerosci, otwarto$ci 1 woli oraz osobistego
zaangazowania cztowieka. Ich braku nie mogg zastgpi¢ sakramenty, a sity zla, jesli maja takie
przyzwolenie, wykorzystuja te niedostatki.

W nastgpnym exemplum bezposrednie pojawienie si¢ Chrystusa skraca cierpienia
dziewczyny dreczonej przez diabta:

De puella vehementer tentata, cui Christus apparens, ab omni tentatione eam liberavit.
Erat quedam puella in Brabantie partibus inter proceres generosa, que in amorem cuiusdam
iuvenis per multos annos miro demonum simulabatur insultu. Hec, cum mihi frequenter cum

2 §w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 111 art.
2, przel. P. Belch, London 1979, s. 111.

3 J. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, przet. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1997, s. 99.

*4 Witelon, O naturze demonéw, przet. B. Burliga, A. Szlakiewicz [w:] Witelon, O
naturze demonow, thum, B. Burliga, A. Szlakiewicz, $w. Anzelm z Canterbury, O upadku
diabta, G. Kottowski, Gdansk 2000, s. 51.
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multis lacrimis in confessione dyabolicas insidias aperiret, consului ut summopere caveret, ne
nutu aut verbo iuveni temptationis occasio preberetur, et paruit illa diligenter, ut monui.
Cumque adeo graviter temptaretur, ut sompnum cibique perderet appetitum, accidit nocte
guadam, ut tanto demonum agitaretur impulsu, quod superveniente aurora surgere cogitaret et
clam adire iuvenem, qui in vicinio manebat. Nec mora, ubi surgens oculos aperuit, vidit
Christum quasi plagis recentibus crucifixum leni sermone dicentem sibi lingua patria: ,Moy
dois ameir, je sui tres biaus, li dous, li dous, et li trehaus’.

Quod nos latine coloratis verbis exponimus: Me diligas, qui sum formosus, bonus, dulcis et
generosus.

Hec ut dixit, repente disparuit et puellam in omni pace et gaudio et gratiarum actione ab omni
temptatione liberrimam dereliquit. Bene et veridice de se Christus asseruit. Diligendus est
enim pre omnibus, quia speciosus forma pre filiis hominum et sicut splendor glorie et figura
substantie patris. Contra de homine dicitur: Omnis caro fenum. Dilgendus est, quia bonus a
guo omne bonum. Contra de hominibus: Nemo bonus, nisi solus Deus. Diligendus est etiam,
quia dulcis, cuius labia favus distillans, misericordia enim eius super omnia opera eius.
Contra de homine Salomon querit: Nequius oculo quid creatum est, qui tamen est lucerna
corporis nostri ? Diligendus etiam est, quia generosus, quem pater deus constituit heredem
universorum, per quem fecit et secula. Contra de homine Malachias dicit: Numquid non pater
unus omnium nostrum? Quare despicit unusquisque proximum suum? Merito ergo puelle
iuvenem diligenti Christus per hec verba conclusit et se potiusdiligendum formosum, bonum,
dulcem et generosissimum comprobavit*>.

III 12 O dziewczynie gwaltownie kuszonej, ktéra Chrystus, objawiajac si¢ uwolnil od
kazdego pokuszenia

Byta pewna dziewczyna w okolicach Brabancji szlachetnie urodzona wérdd arystokracji, ktora
z powodu mitosci pewnego miodzienca przez wiele lat byla dreczona dziwnym szyderstwem
demondéw. Kiedy czgsto przede mng podczas spowiedzi z wielkim ptaczem odkrywata
diabelskie zasadzki, poradzitem jej, aby bardzo usilnie strzegta si¢, zeby skinieniem gltowy
albo stowem nie dostarczata mtodziencowi okazji do kuszenia. Byla bardzo postuszna moim
napomnieniom. Kiedy$ do tego stopnia powaznie byta kuszona, ze stracita checi do snu i
jedzenia. Zdarzylo si¢ pewnej nocy, ze zostata zaatakowana takim natarciem demondw, ze
kiedy nadeszta jutrzenka, pomyslata, zeby wstac i potajemnie uda¢ si¢ do mlodzienca, ktory
przebywat w sasiedztwie. Natychmiast gdy wstajac otworzyta oczy i zobaczyla Chrystusa
jakby ukrzyzowanego ze §wiezymi razami, mowigcego do niej w ojczystym jezyku tagodng
mowg:

Moy dois aimer, ie suis treshiau,

Bons, & doux, noble, & loyau.

Co po facinie przedstawimy w barwnych stowach: ,,Kochaj mnie, jestem pigkny, dobry, stodki
i szlachetny”. Stad ta linijka:

Kochaj picknego, stodkiego, dobrego i hojnego.

Gdy to powiedzial, nagle zniknal. A dziewczyn¢ pozostawit w pelym spokoju, radosci,
wdzieczna, zupetnie wolng od wszelkiego kuszenia. Dobrze i prawdomoéwnie o sobie Chrystus
dopowiedzial. Jest godny kochania przed wszystkimi, poniewaz przewyzsza pigknoScig
ludzkich synéw, jak i blask chwaty oraz ksztalt istoty ojca. Mowi si¢ o nim jako
przeciwienstwie cztowieka: cate ciato to siano. Jest godny kochania, poniewaz jest dobry i od
niego pochodzi kazde dobro. Przeciwienstwo ludzi: Nikt nie jest dobry, jesli nie sam Bog. Jest
godny kochania, poniewaz stodki, jego wargi sg jak sgczacy si¢ plaster miodu. Jego

5 BUA 11 57, s. 556-557, 1627; 11 57 [25], 5. 1034-1036.
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mitosierdzie jest bowiem ponad wszystkie jego dziela. Salomon pyta o przeciwienstwo
cztowieka: Niegodziwe dla oka to, co zostato stworzone. Jest to jednak lampa naszego ciata.
Godny kochania jest takze, poniewaz szlachetny, ktorego Bog Ojciec ustanowit dziedzicem
wszechswiata, przez ktorego tworzyl wieki. Przeciwnie o cztowieku méwi Malachiasz: Czyz
nie jeden ojciec nas wszystkich? Dlaczego patrzy kazdy na swego najblizszego. Stusznie, wigc
Chrystus tymi stowami udowodnil dziewczynie kochajgcej mtodzienca i potwierdzit, ze
raczej on jest godny kochania, pickny, dobry, stodki i najhojniejszy.**°

Zty duch moze by¢ powigzany w jaki$ sposob z mtodziencem lub wykorzystuje jego relacje z
dziewczyna do wilasnych celow. Przeciwienstwem drgczacego szatana jest ukazujacy sig
Chrystus jako idealne zrddlo i obiekt mitosci. Wypowiedz Jezusa w jezyku, ktory jest
prawdopodobnie mowg ojczysta dziewczyny, dodatkowo podkresla jego blisko$¢ 1 czutosé
kontrastujaca z zachowaniem diabta.

Demon atakuje dziewczyne w nocy, zeby ja dodatkowo nastraszy¢. Kwesti¢ te

dodatkowo analizuje Tomasz z Cantimpré:

Quod daemones quidam nocte nocendi et apparendi vim habent, non interdiu, nihil
tamen possint, nisi a Deo permissi.

Sed et in nocte quedam demonia virtutem nocendi et apparendi accipiunt, quam lucente die
habere non possunt, et hoc ad fidem fidelium roborandam. Facilius enim homo nocte quam die
terretur. Nihil tamen dyabolus, sicut dicit beatus Augustinus®’, vel nocte vel die potest, nisi
permissus. Et vide quam pulchro et evidenti exemplo®®,

O tym, Ze pewne demony w nocy, a nie w ciggu dnia maja umiejetno$¢ szkodzenia i
pojawiania sie¢, niczego jednak nie moga bez Bozego zezwolenia

Ale w nocy pewne demony przyjmuja zdolno$¢ szkodzenia i pojawiania si¢, ktorej nie moga
mie¢ w dziennym S$wietle: i to do wzmocnienia wiary wiernych. Latwiej bowiem jest
przestraszy¢ cztowieka w nocy niz za dnia. Nic jednak, jak powiedzial §wigty Augustyn, nie
moze diabet zarbwno w nocy, jak i za dnia, jesli nie otrzymat pozwolenia: i przyjrzyj si¢ temu
na picknym i bezdyskusyjnym przyktadzie.

Niektore demony sa szczegdlnie aktywne w nocy i maja wigksze mozliwo$ci dziatania
glownie ze wzgledu na ludzki strach. Niezaleznie od pory dnia czy nocy skuteczno$¢ dziatan

ztego jest zalezna od woli Boga:

0 por. PSSINT: 1z 40, Ps 144, Hbr 1 a takze £k 18, 18-19.

7 Wydawca Bonum universale de apibus (1627) powoluje sic w tym miejscu na
fragment z drugiej ksiggi komentarza do Ksiggi Rodzaju autorstwa Augustyna z Hippony,
ktory moze by¢ identyfikowany dwojako, jednak zaden z wariantow nie taczy si¢ z tematem
poruszanym w exemplum. Por. Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, 11(12); 11
12 (25), przet. J. Sulowski, Warszawa 1980, s. 136; 141-142. Temat przyzwolenia ze strony
Boga w odniesieniu do aktywnosci diabla jest zawarty natomiast [w:] Sw. Augustyn,
Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, 27 [34], przet. J. Sulowski, Warszawa 1980, s. 334—
335.

8 BUA 11 57, s. 541, 1627; 11 57 [7], 5. 1010, 2020.
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De Alberto magno, qui daemonem volentem eum a studio revocare, crucis signo fugavit.
Simili prope modo magister Albertus, theologus, frater ordinis predicatorum narravit mihi,
quod Parisius illi demon in specie cuiusdam fratris apparuit, ut eum a studio revocaret, sed
mox crucis virtute discessit*®.

III 13 O Albercie Wielkim, ktory demona, chcacego go odciagnaé od studiow, przepedzil
znakiem krzyza

O podobnym wypadku opowiedziat mi nauczyciel Albert Teolog, brat zakonu dominikanow,
ze w Paryzu objawit mu si¢ demon w gatunku kuszgcego tamtego brata i odciggat go od

studiow, ale wkrotce usunat si¢ z powodu mestwa krzyza.

Demon wystepuje tu w swojej klasycznej 1 podstawowej roli kusiciela zarowno wobecC
poczatkujacych mnichow, jak i1 postaci rangi Alberta Wielkiego. W kolejnej opowiesci

demony staraja si¢ wprowadzi¢ zamgt do calej wspolnoty:

De murmure daemonum contra pacem, et quomode ab iis auctor inquietatu fuerit

Dictis autem matutinis festinavimus ad locum, ubi vocati pariter fueramus. Nec mora, ubi
sequenti die pasche celebravimus, predicavimus et comedimus, cum me sub*® divo in pomerio
ad sompnum meridianum deposuissem et clausissem oculos, ut dormirem, audivi eminus iuxta
me quasi susurrantes aliquos, submisse tamen. Verens autem et cogitans, ne forte aliqui te
expectent, ut eis satisfacerem, aperui oculos et surrexi. Neminemque videns, reclinavi et
clausi, oculos statimque audiens iam altius et evidentius murmurantes, surrexi, nec ullum vidi.
Sed nec tunc aliquid de nequitia demonum suspicatus, tertio me deposui, nec interstitium
aliquod clausis oculis intercessit, cum manifesta voce audirem in hec verba contumelie
prorumpentes: Ecce, inquiuit, cum quanta superbia vilis iste nos facit dormiens expectare. Ad
hec igitur, cum mox apertis oculis surrexissem, nec aliquem invenissem, conieci proculdubio
demonum inquitatem, qui me turbare voluerunt et indicium future nequitie demonstrare.
Quarta enim feria sequenti infra octavam pasche convenerunt amici fratrum illorum, quos ad
pacem reducere debebamus et inter agendum tanta inter se fratres discordia sunt commoti, ut
in eodem loco, ubi ante demones audieram murmurantes, nisi maxima parentum et amicorum
violentia restitisset, se invicem instinctu demonum validissimo peremissent. Vicimus tamen
Dei gratia nequitam daemonum et pacem reformavimus inter fratres*®.

111 14 O szemraniu demonéw przeciwko pokojowi i jak z powodu nich by}l zaniepokojony
autor

Po porannych rozmowach $pieszylis§my si¢ do miejsca, gdzie jednakowo byliSmy wezwani.
Niezwlocznie w miejscu, gdzie $wietowaliémy nastepujacy dzien Swigt Wielkanocnych,
wielbili$my i jedlismy, kiedy potozylem si¢ w sadzie pod gotym niebem w czasie poludniowej
drzemki i zamknalem oczy, zeby zasnaé, ustyszatem z oddali obok mnie jakby jakie$ spokojne
pomruki. Zalgkniony zatem myslac sobie: ,,Czy przypadkiem ciebie nie oczekuja, zeby$ im
byt postuszny”, otworzylem oczy i wstatem. Nikogo jednak nie zauwazajac, potozylem sig i
zamknalem oczy. Natychmiast, styszac juz glosniej i wyrazniej szemrzacych, wstatem, ale
nikogo nie zobaczytem. Ale nie podejrzewajac wdwczas o to nikczemnosci demondéw, po raz
trzeci si¢ polozytlem. Ani przerwa z zamknigtymi oczami nie miata miejsca, kiedy ustyszatem

%9 BUA 11 57, s. 563, 1627; 11 57 [34], s. 1046, 2020.
%0 Nunc usitatius die” — Teraz zwyczajnie za dnia — przypis Wydawcy (1627).
1 BUA 11 57, s. 567-568, 1627; 11 57 [40], s. 10521054, 2020.
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je rzucajace wyraznym glosem takie stowa obelgi 1 pytanie: ,,Z jaka wyniostoscig ta $pigca
miernota nas oczekuje”. Kiedy wkrotce wstatem z otwartymi oczami i nikogo nie znalazlem,
domyslitem si¢ bez watpienia niegodziwo$ci demondw, ktére chcialy mnie zaniepokoi¢ i
pokaza¢ znak przysztej nikczemnosci. Czwartego dnia §wiatecznego podczas oktawy Swigt
Wielkanocnych zebrali si¢ przyjaciele tych braci, ktorych mieliSmy sktoni¢ do pokoju. Co do
tego, co nalezy czynic, bracia wzburzyli si¢ w takiej niezgodzie, i to W tym samym miejscu, w
ktérym przedtem styszatem szemrzace demony. Nawet rozgorzata najwicksza zapalczywosé
podwladnych i przyjaciot, kiedy siebie nawzajem pograzali, stuchajac bardzo wptywowego
podszeptu demondéw. ZwyciezyliSmy jednak dzigki Bogu niegodziwo$¢ demondéw i
przywroécilismy pokdj miedzy brac¢mi.

Demony probuja subtelnie zwroci¢ na siebie uwage $pigcego mnicha, ale brakuje im
cierpliwosci 1 sprytu, zeby zasygnalizowa¢ mu co$ poza swoja wlasng obecnoscia, co czynig

we wrogich i szyderczych stowach. Pozostaja jednak w tym samym miejscu, zeby sklonic¢

462, 63

mnichéw do niezgody, surowo karconej w regule®®: , Niech miedzy wami nie ma sporow®;

gdyby wybuchly, konczcie je jak najszybciej, aby gniew nie rozpalit si¢ w nienawis¢, a zdzbto

nie urosto w belke*®* i z uszy zrobito morderce. Tak bowiem czytacie: ,,Kazdy, co nienawidzi

brata swego, m¢zobodjca jest. A wiecie, iz wszelki m¢zobdjca nie ma zywota wiecznego w

4655,

samym sobie trwajacego . Ostatecznie zle duchy ponosza jednak kleske. Nastepna

opowies¢ prezentuje przebieg pertraktacji pomigdzy demonami a braé¢mi:

De fratrum tentationibus sedatis ex sponsione cum daemone inita per eumdem, de quo
reprehensus cum esset, per orationis vigilantiam depulsa sunt.

Eodem tempore, cum idem magister lordanus multos literatos clericos ad ordinem in Bononia
recepisset et multi ex eis gravissimis demonum impulsibus temptarentur et per hoc magister
mira orationum instantia repugnaret, una dierum demon libera voce locutus est ei: Facias,
inquit, cessare fratres tuos a praedicatione et confesionibus hominum audiendis et ego cessare
faciam socios meos ab omnimoda temptatione fratrum et lucta. Consensit mox magister ad
tempus et effectum mox consecutus est sponsionis. Nec multi post hec dies effluxerant, cum
magistro oranti dictum est ita: Quid est, quod facere voluisti, ut inires pactum cum morte?
Orent fratres pro tempore et pro tempore studeant proximorum instructionibus et saluti et
proculdubio pure et vigilationis orationis instantia temptationes demonum repellentur. Nec
mora, ubi hoc magister in capitulo fratribus indicavit et illi eius mandatum miro spiritus
fervore complerent, virtus demonum enervata est et fratres in communi omnes mira alacritate
mentis ab omnibus temptationibus quieverunt*®®.

%2 Regula $w. Augustyna V1. 1, [w] Starozyme reguly zakonne, oprac.

M.Starowieyski, E.Stanula, Warszawa 1980, s. 99; Ksiega Konstytucji i Zarzqdzen Braci
Zakonu Kaznodziejow, red. P. Skonieczny, Warszawa 2022, s. 71.

%83 por, PSSINT: 2 Tm 2, 24; Syr 28, 10.

%4 por. PSSINT: Mt 7, 3-5 ; Lk 6, 41 n.

485 1 3 3, 15 [w:] Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s.
2384,

6 BUA 11 57, s. 575, 1627; 11 57 [48], 5. 1066—1068, 2020.
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III 15 O opanowaniu pokus braci, ktore zostaly odparte przez modlitwy w trakcie
czuwania nocnego zgodnie z przymierzem zawartym z demonem, za co zostal przez tego
samego zganiony

W tym samym czasie, kiedy ten sam nauczyciel Jordan wielu wyksztalconych duchownych
skierowat do klasztoru, w Bolonii przyjal, i wielu z nich byto kuszonych najciezszymi
podnietami demonow. Z tego powodu nauczyciel walczyt nadzwyczajnym wstawiennictwem
modlitw, jednego dnia demon przemoéwit do niego $§miatym glosem: ,,Spraw, zeby twoi bracia
odeszli od kaznodziejstwa i stuchania spowiedzi ludzi, a ja sprawig¢, ze moi towarzysze
odstapia od wszelkiego kuszenia braci i walki”. Zgodzit si¢ wkrotce nauczyciel na jakis czas i
wnet przystapil do wykonania zobowigzania. Niewiele dni uptynelo, kiedy oznajmiono
modlacemu si¢ nauczycielowi: ,,Co jest, co chciale$ zrobi¢, ze zawarle§ pakt ze $miercia?
Niech modla si¢ bracia stosownie do pory, stosownie do czasu naktaniaja najblizszych
pouczeniami i pomoca; bez watpienia wstawiennictwem czystej i nieznuzonej modlitwy
odepchnglismy pokusy demonow”. Natychmiast jak tylko ten nauczyciel w kapitule braciom
to zdradzil, co zostalo mu nakazane, wypehili to z niezwykta gorliwoscig ducha. Mestwo
demondéw zostato ostabione, a wszyscy bracia we wspélnej dziwnej gorliwosci mysli
odpoczeli od wszystkich pokus.

Demon wystepuje w opowiesci o nauczycielu Jordanie nie jako przeciwnik poboznosci braci,
ale ich dziatalnosci wérdéd ludzi. Nie chce dalszej ewangelizacji 1 stara si¢ prowadzié
negocjacje z mnichem, ktory, chcgc zapewni¢ braciom odpoczynek od pokus, przystaje na
proponowane przez ztego ducha warunki. Demon i cztowiek zawieraja nietypowy rozejm, jak
gdyby byli reprezentantami dwodch stronnictw, z ktorych zadne nie moze zyskac
jednoznacznej przewagi, wigc akceptuja swoje istnienie. Sg elementami wigkszej catosci,
ktorej zachowanie wymaga rownowagi sit pomiedzy nimi. Kuszenie jest dla braci w ich
owczesne] sytuacji ztem najwigkszym, wigc chca je zwalczy¢ nawet kosztem aktywnej
dziatalnosci wsrdd wiernych. By¢ moze dla demondw najbardziej dotkliwe sa wlasnie
modlitwy braci? Samo exemplum przedstawia jedynie epizod zmagania si¢ braci z demonami,
wigc nie wiadomo, kto ostatecznie zwycigzyl.

Opowies¢ o cystersie kuszonym przez diabta i planujacym ucieczke z klasztoru zostata

opisana w bardzo naturalistyczny, wrecz turpistyczny sposob:

De religioso Cisterciensi®®’ graviter tentato, cui Christus apparens, et hordeaceum
panem, tinctum sanguine lateris sui porrigens, liberavit.

Simili prope modo cuidam militi ad cisterciensem ordinem transeunti Christus in visione
conclusit. Nam cum ille gravissime a dyabolo ad exitum temptaretur et de nocte in noctem
meditaretur apostatare per fugam, semel parato ad exitum et quasi commodiorem horam noctis
in lectulo prestolanti et semivigilanti Christus apparuit in forma personatissimi viri. Et cum ab
illo quereret, quid sic iacens haberet mali, respondit ille: Dolorem cordis habeo et magnum
defectum debilitatis in membris. Cui dominus, grossum panem ordeaceum offerens, dixit:

7 Ed. 1597 — ,Cister” w miejscu ,,Cisterciensi”.
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Surge et comede panem istum. Quem ille turbatus intuitus: Quomodo, inquit, istum panem
grossum comederem®®, qui panem monasterii similagineum manducare non possum? Tunc
dominus, detecto latere, vulneris pectoris sanguine et sanie profluenti ordeaceum panem
admovit et tali profluvio madefactum iubet comedere languescentem. Mox ille cum horrore
membris dissiliens: Heu, inquit, domine, quomodo taliter pollutum comederem, qui prius
saltem mundum sed asperum comedere recusabam? Et dominus quasi minaci vultu imminens
refutanti: Oportet, inquit, ut gustu saltem attemptes, quid sapiat panis iste. Cumque ille
diffugium non haberet et susceptum panem tremebundus summis vix labiis attigisset, sensit in
pane super omnem suavitatem dulcorem mirabilem, quem hianti quidem ore contrectans totum
subito cum mira aviditate comedit. Nec mora domino disparente, temptatus ille ad se reversus
est, et quid vidisset sensissetque sincero corde retractans ab omni dolore mentis, et carnis
temptatione convaluit, et in magna tranquilitate spiritus usque in finem vite permansit. Quid
miri? Ordeaceus panis austeri ordinis mellea Christi lateris perfusione linitus est*®.

111 16 O poboznym cystersie zawziecie kuszonym, ktérego uwolnil Chrystus, ukazujac sie
i podajac chleb jeczmienny, splamiony krwia swojego boku

W podobny sposéb pewnemu zolnierzowi przychodzacemu do cysterskiego klasztoru
Chrystus przedstawit dowod w objawieniu. Bowiem, kiedy on byt przez diabta zawziecie
kuszony do zguby i z nocy na noc rozwazat odejécie przez ucieczke, raz po przygotowaniu si¢
do odejscia, jakby czekajacemu na dogodniejsza godzing nocy i na wpol czuwajacemu na
postaniu ukazat si¢ Chrystus w postaci zamaskowanego me¢zczyzny. Kiedy go zapytat: ,,Co Ci
dolega, ze tak lezysz?” On odpowiedzial: ,,Czuj¢ bol serca i wielkg stabos¢ ciata”. Pan
proponujac mu gruby jeczmienny chleb, powiedziat: ,,Wstan i zjedz ten chleb”. A on
zaniepokojony i temu niechetny rzekt: ,,Jak moglbym zjes¢ gruboziarnisty chleb, ja ktory nie
moge jes¢ klasztornego pszenicznego chleba?” Wowczas Pan z odstonietym bokiem, rang na
piersi sptywajaca krwia i krwawa ropa, przyblizyl jeczmienny chleb i zmoczony takim
krwotokiem rozkazat, zeby ostabiony zjadl. Wnet on trzgsac si¢ ze strachu odmawia, méwiac:
»Biada, Panie, jak ja tak splamiony, skoro odmowitem tego nieskalanego?” A Pan jakby
surowym obliczem, grozac odmawiajagcemu, mowi: ,, Trzeba, zeby$ przynajmniej sprobowat,
jak ten chleb smakuje”. A kiedy on drzacy nie mogt uciec, dotkngt pochwyconego chleba
zaledwie brzegiem warg, wyczul w chlebie stodycz ponad wszelka rozkosz. Chwytajac caly
chleb otwartymi ustami, pochtongl go z dziwng zachlannos$cig. Bezzwlocznie, kiedy Pan
zniknal, kuszony opamietal si¢. To, co przedtem zobaczyl, poczut takze szczerym sercem.
Wyzdrowiat oddalajac si¢ od wszelkiego cierpienia umystu i kuszenia ciata. Trwat w wielkim
spokoju ducha az do konca zycia. C6z dziwnego? Jeczmienny chleb surowego zakonu zostat
namaszczony miodowym chrztem boku Chrystusa.

W tej opowiesci Jezus leczy watpliwosci 1 problemy zdrowotne mnicha za pomocg chleba

umoczonego we krwi, ktory odpedza diabelskie pokusy. Jest to podkreslenie szczegdlnej roli

Komunii, do ktorej zgodnie z zapisami IV Soboru Lateranskiego nalezato przystepowac

przynajmniej w okresie Paschy*’’. Stodycz chleba byé moze odnosi sie do symboliki miodu,

4 . . , L, e .
68 ,Qui prius saltem mundum, sed asperum, comedere recusabam”. — Ktory wczesniej

wykwintny, ale twardy wzbraniatem si¢ przed jedzeniem — przypis Wydawcy (1627).

9 BUA 1157, s. 557-558, 1627; 11 57 [26], s. 10361038, 2020.
40 TV Sobér Lateranski (1215): Konstytucja XXI 1, [w:] Dokumenty soborow

powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, tom 11 (869-1312) Konstantynopol 1V, Lateran I,
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ktorego obecnos$¢ oznacza blogostawienstwo™ ~. Miod jest tez symbolem wtajemniczenia™
ktére moze odwolywaé si¢ réwniez do innych sakramentéw np. chrztu, a bezposrednio
kojarzone z miodem pszczoly sa taczone z doskonala czystoscia i niewinnoscig®™® niczym w
stanie taski uswigcajgcej. Podawanie miodu z mlekiem byto §wieckim, ludowym zwyczajem
oznaczajacym przyjecie noworodka do rodziny, a w tradycji chrzescijanskiej taczyto si¢ z
chrztem*™. Sakrament ten nawiazywal do bedacego celem zycia kazdego chrzeicijanina
wejscia do raju, czyli krainy mlekiem i miodem plynacej, ktdrej antycypacja byla Ziemia
Obiecana*™.

Diabet jako kusiciel wykorzystuje ludzkie zmysty i stabosci. Czgsto opiera swoja
dziatalno$¢ na ludzkich Igkach i przystepuje do kuszenia albo probuje dreczyé szczegdlnie
intensywnie w nocy. Wyjatkowo skuteczni w pokonaniu demona s3 duchowni zwlaszcza
poprzez udzielane przez nich sakramenty. Jest to nawigzanie do podkreslanej w konstytucjach
IV Soboru Lateranskiego roli komunii. Agresywne kuszenie jest ukrocane przez przyjgcie
sakramentow, ktore nastepuje czgsto po nawroceniu konkretnej osoby. Wyjatkowa aktywno$é
demona w niektorych sytuacjach konczy si¢ pojawieniem Jezusa, ktory ratuje dreczong osobg.
Kuszenie jest wigc w exemplach proba, dopuszczong przez gorujacego nad demonem Boga,
ktora ma prowadzi¢ do wigkszej duchowej dojrzatosci przesladowanych przez ztego ducha.
Dziatalno§¢ demona jest ograniczona i zdeterminowana do nietypowej roli w rozwoju

duchowym cztowieka. Konczy si¢ wraz z przyjeciem sakramentu i nawroceniem.

Wrog

Piotr Lombard zwraca szczegdlng uwage na stosunek szatana do czlowieka jako
przyczyne upadku diabta. Zty duch pozazdroscit ludziom widzac: ,,ze czlowiek przez pokorg
postuszenstwa moze wstapi¢ tam, skad on rungl przez pych@””e. Szansa, ktorg otrzymat

czlowiek, stanowi odwrotnos$¢ losow diabta. Zdaniem autora Sentencji byt duchowy: ,,przez

Lateran Il, Lateran I11, Lateran IV, Lyon I, Lyon I, Vienne, oprac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras
SJ, Krakow 2003, s. 259.

1D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 2001, s. 461.

2 \W. Kopalifiski, Stownik symboli, Warszawa 2012, s. 225.

% |bidem, s. 342.

4 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, przet. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 2001, s. 461; W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2012, s.
228.

75 por. PSSINT: Kpt 20, 24.

478 piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, ksiega 11, dystynkcja XXI rozdz. 1 (122), t.
I, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 420.
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upadek byl diablem, to jest upadtlym na dot, zarem zawiSci stal si¢ Szatanem, to jest

»477  Jest to etymologiczne wyjasnienie postaw i rol peionych przez

przeciwnikiem
charakteryzowanego ducha. Moment swoistej przemiany aniotow ten sam autor opisuje,
odwotujac si¢ do stworzenia cztowieka, ktorego nastepnie z zazdroSci stracit w $mier¢ i
btednie uwiodt*™®, Pojawienie si¢ cztowieka uwolnito w opisywanym bycie duchowym
wszystko co negatywne, a to z kolei przypieczgtowalo los upadajacego aniota, ktory
zbuntowal si¢ przeciwko decyzji Boga. Mimo to Piotr Lombard jednak podkresla, ze:
,Wszyscy aniolowie stworzeni zostali dobrzy, a po stworzeniu jedni odpadli od dobra, ktore
posiadaliby, gdyby wytrwali”*"®. Zto jest wyborem upadlych aniotow, ktdrego konsekwencje
dotykajg zarowno byty duchowe, jak i ludzi.

Historia grzeszacej kobiety pokazuje stabo$¢ natury ludzkiej. Wykazuje ona zaréwno
sktonno$¢ do zta, jak i poczucie winy z powodu swojej stabosci, a droga do uwolnienia nie
jest krétka ani prosta:

Quomodo demon alteri mulieri sordide peccanti commiatur

Sed et aliam per idem fere tempus audivi, que cum multis lacrimis mihi confessa est, se in
consimili vitio polluentem audisse vocem demonis et dixisse: Age, misera, age, quod agis,
bene tibi solvetur in proximo, quod nunc facis. Nec multo post, ubi mulier confessa est et a
peccato resiliit, ex timore maximo mortem incurrit et quod hic per penitentiam non explevit, in
purgatorio diris penis exsolvit*®.

II1 17 Jak demon innej kobiecie szpetnie grzeszacej grozi

Ale wystuchatem w tym samym czasie innej kobiety, ktora z wielkimi tzami wyznata mi, ze
hanbita si¢ podobnym wystepkiem i uslyszata glos demona, ktory mowit do niej: ,,Dalej
nieszczesna, dalej, pofolguj sobie zaraz w tym, co teraz czynisz”. Niewiele pozniej, gdy
kobieta wyspowiadata si¢ i odsun¢ta od grzechu, z najwigkszego strachu wkroczyta w §mier¢ i
za to, czego nie zado$¢uczynila przez wypetnienie pokuty, w czys$écu splacita dtug strasznymi
karami.

Zty duch wystepujacy w tej opowiesci jest niewidzialny i pojawia si¢ wylacznie pod postacia
kuszacego, napastliwego 1 pigtnujacego glosu. Chociaz gwattowny demon wzbudza w
kobiecie strach prowadzacy do $mierci, historia ta ma dalszy ciag w czys$ccu, gdzie wedtug
exemplum istnieje mozliwos¢ rozliczenia si¢ z win. Dzialalno$¢ demona w tej opowiesci jest
drastycznym $rodkiem prowadzacym ostatecznie do odkupienia, a nie potgpienia.

W kolejnej opowiesci przesladowanie diabta przy wykorzystaniu seksualno$ci brata

jest wyjatkowo agresywne:

7 |bidem, s. 420.

478 Zob. PSSINT: Rdz 3, 1-6 ; Mdr 2, 24.

9 Piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, ksiega 11, dystynkcja III rozdz. 4 (16), 11, t.
I, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 345.

80 BUA 11 30, s. 321; 11 30 [4], s. 610, 2020.
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De fratre Praedicatore, qui sibi virilia abscidit ex violentia tentationis

Vidi fratrem ordinis predicatorum, qui de fratre adhuc, ut credo, vivente, narravit, qui diu
incentivo libidinis impugnatus cum vinci se pene videret, dolabro** transversali venetrum sibi
succidit et testes et mortem cum maximo discrimine vix evasit. Nec hoc recito factum
approbans, sed demoni violentiam multum mirans*®.

IIT 18 O bracie dominikaninie, ktéry sobie odcigl meskos¢ z powodu przemocy kuszenia
Widziatem brata zakonu dominikandéw, ktéry opowiedziatl o bracie, jak wierze, do tej pory
zyjacym, ktory dtugo byt przesladowany podnieta zadzy, kiedy wydawat si¢ zwyciezony przez
przyrodzenie, podciat sobie motyka cztonka i jadra. Tak sie narazajac, ledwie uniknat §mierci.
Mowie o tym, nie popierajac uczynku, ale dziwigc si¢ bardzo gwaltownos$ci demona.

Zte duchy z historii o bracie dominikaninie sg szczegOlnie agresywne. Wykorzystujg
pozadanie seksualne nie tylko do duchowego dreczenia, ale rowniez samookaleczenia
przesladowanego cztowieka. Zmystowosc¢ jest jednak tylko narzedziem w rgkach demonow.
Pomimo bardzo popularnego motywu potaczenia dzialalnosci diabelskiej z cielesnymi
pokusami, sg one dla demonéw tylko sposobem dziatania, obcym ich wilasnej naturze.
Akwinata twierdzi, ze same zte duchy nie czerpig zmystowej przyjemnosci z grzechow
cielesnych. Chociaz rozkosze zmyslowe sg obce ich naturze, kieruja si¢ swoja zazdro$cia

wobec cztowieka i ,,cieszg si¢ ze wszystkich grzechow popetnianych przez ludzi, bo one stoja

. . 483
na przeszkodzie dobra cztowieka™ """,

Szczegolnie dramatyczne 1 wielowatkowe sa losy mniszki Agnieszki, ktore rowniez

ukazuja szatana jako nieprzyjaciela kobiety, bazujacego na jej tragedii:

De Agnete moniali et hera eius ludea ad fidem conversa

Et quoniam de ludaeis semo exortus est, de conversione cuiusdam ludaee alterius rem nuper
gestam mirabilem referamus. Erat in partibus Theutonie monasterium virginum, quo bellorum
eventu funditus destructo, ad domos parentum moniales redire compulse sunt. Quarum una
pulcherrima, Agnes nomine, ubi ad patrem militem rediit, ab eo violenter opressa, mox
impregnata fuit. Ad partum ergo appropingquans, anxia fugit ad devia et partu edito adest
dyabolus in specie monachi, qui se eius consobrinum protestans et conscium facti eius, dixit
ad eiulantem et quasi pre tristitia desperantem: Ne tu, karissima per partum editum cum patre
et parentibus confundaris, parvulum in stagnum proximum proice si enim vixerit, latere non
potes. Tunc mater miro certaminis pondere fatigata, tandem post lacrimas, post dolorem vicit
erubescentia maternum pectus et mox parvulum submersit in stagnum,; et statim dyabolus ad
matrem tabescentem dolore coniecit: O, inquit, omnium feminarum miserrima, quid nunc
restat? Melius est, ut sine scandalo tuorum et tui et graviori mortis periculo, facta mihi
confessione, in aquam cum filio te submergas. Hoc audito inclamans mulier exhorrescit et

81 pro dolabro — za pomoca motyki — przypis Wydawcy.

82 BUA 11 54, s. 521, 1627; 11 54 [8], s. 974, 2020.

3 Traktat o aniotach cz. II [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,
zagadnienie 63, artykut 2, przet. P. Betch, London 1979, s. 57.
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gloriosam virginem matrem Christi invocat contra dyabolum aiutricem. Nec mora vidit
daemonem cum fumo et fetore teterrimo disparentem. Et mox effusa in laudem matris Christi
ad spem meliorem in prece et lacrimis confortatur. Venit ergo in proximam civitatem et
hospitio suscepto ab honesta matrona, locata est ab eadem cum quadam ludea, Sara nomine, ut
eius parvulum nutriret. Mansit ergo annis quinque cum eadem ludea in tanta cordis tristitia, ut
vix eam quis posset videre ridentem. Bis in pane et aqua per ebdomadam** ieiunabat. Interim
domine sue ludee de fide Christi et pietate et bonitate matris eius, ut erat femina prudens et
eloguens, predicabat et sensim cor illius verba efficacia penetrabant. Cuius hortatu orationem
dominicam et angelicam salutationem addiscens, Christum et matrem eius cottidianis precibus
invocabat. Hinc factum est, ut nutrix ipsa cuidam fratri ordinis predicatorum, nomine Conrado,
confessa mitteretur ad papam. Obtenta ergo absolutione ad patriam reversa est et acceleravit
visitare ludeam dominam dudum suam. Quam illa valde gratulabunda suscipiens, rogavit
fessam quiescere super lectum. At ubi vespere ludeus venit et cognovit hanc esse nutricem,
quasi in furiam raptus, suspectam eam quasi pervertricem suae uxoris habebat. Certe, inquit,
male venit huc insidiatrix ista, iam occidam eam. Et mox extracto canipulo invadit
dormientem et tria dedit illi vulnera circa vel intra cor. Hoc viso, ludea horruit et intrans
thalamum obseravit. Hinc noctis medio facto signo ludeus synagogam cum ludeis vicinis
intravit. ludea autem post luctum obdormiens, in sompnis vidit gloriossimam dominam**® cum
duabus puellis ad mulierem occisam intrantem et ex tribus pixidibus, quas ferebat,
unamquamque unguine salutari in rediviuum statum mortis vulnera reducentem. Intuere,
lector, mirare miraculum. ludeus mane rediens occisam feminam non invenit, credebatque,
guod uxor sua cadaver mortuum subterrasset. Hoc idem de viro uxor illucescente die credebat,
et super hac re nec quis alterum requisivit. Vix dies quadraginta completi sunt, cum ecce venit
mulier peregrina ludaecamqgue et virum eius ex parte dicte Agnetis occise officiosissime
salutavit et abiit. Tunc ludeus uxori: Quid est, quod illa vivit? Numquid occidi eam? Cui uxor:
Potens est, inquit, Christus dominus eius mortuam suscitare. Et ludeus: Hoc est, ait, quod
semper timui*®, quod te apostantem duceret in errorem. Nec mora, hoc dicens comprehendit
uxorem et in thalamo duobus annis reclusit obstrictam. Hinc accidit, ut ad remotiora recedente
ludeo uxor evasit et cum duobus parvulis, tertium gerens in utero, ad ecclesiam fugit, et cum
gaudio fidelium, qui eam ditissimam et honestissimam noverant, baptisma recepit*®’. Hanc
postea duo filii eius adolescentes et una filiaum secuti sunt et fidem alacriter susceperunt.
Mansit autem post baptisma cum filiis dicta dudum ludea in Coloniensi dyocesi, mutato
nomine, vocata est Gertrudis. Et invenit Agnem quondam nutricem suam, ibidem manentem et
de conversione eius inestimabili gaudio gratulantem. Quesivit ergo ab Agnete Gertrudis,
guomodo revixisset, et illa mirata subrisit dicens: Quare numguam mortua suscitarer? Ad hec
stupefacta Gertrudis. Vere, inquit, vidi, quod te vir meus, tribus vulneribus cultro confodit,
occidit. Cui Agnes: Noverit Christus omnipotens, quod in sompnis tantum me vidisse et*®
sensisse, videbar occidi. Mane vero offensam viri tui, si mansissem, precogitans omnibus

% Byé moze siedem tygodni miedzy Wielkanoca a Zielonymi Swiatkami — Sfownik

tacinsko-polski PWN, red. J. Korpanty, t. I, Warszawa 2001, s. 831.

%8> Ukazanie si¢ Maryi — przypis Wydawcy.

8 Quo te apostatam” — o to, ze odesztas — przypis Wydawcy (1627).

87 Iudea baptizatur Gertrudis appellatur” — ochrzczona Zyddéwka nazywata sie
Gertruda — przypis Wydawcy (1627).

488 »(non) et est sensus, me tantum in somnis vidisse et sensisse, quod videbar occidi”
— (nie) bylo to wrazenie, ze w snach tylko wydawato si¢ i odczuwato, ze zostatam zabita —
przypis Wydawcy (1627).
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insalutatis recedere festnavi. Nec mora, Gertrudis apprehensa veste circa collum Agnetis,
laceravit eam simulque cilicium quo induebatur ad carnem usque ad pectus medium, et invenit
manifestissimas trium vulnerum cicatrices. Manifesta autem facta sunt ista archiepiscopo
Coloniensi domino Conrado. Mortua est enim in maxima penitentia et fervore spiritus. Annus
secundus, M. scilicet CC* LXV* quintus eo tempore volvebatur, quo ipsa Agnes a ludaeo
occisa est et per gloriosam Christi matrem et virginem suscitata. Gertrudis vero superstes est
miro fidei calore succensa*®.

III 19 O mniszce Agnieszce i jej zydowskiej gospodyni, ktora na wiare si¢ nawrdcita
Skoro méwimy o Zydach, opowiemy o dziwnej i prawdziwej historii nawrdcenia pewnej innej
Zydoéwki. W okolicach Teutonii znajdowat si¢ klasztor dziewic, ktory w wyniku wojen zostat
doszczgtne zniszczony, a mniszki zostaty zmuszone wroci¢ do domoéw rodzicow. Jedna z nich
bardzo pigkna, o imieniu Agnieszka, wrocita do ojca, ktory byt rycerzem. Wkrotce, gdy
zostala przez niego przemocg zgwatcona, stala si¢ brzemienna. Kiedy zblizat si¢ czas porodu,
petna obaw uciekla na bezdroza. Po porodzie przybyt diabet pod postacia mnicha,
oswiadczajac, ze jest jej krewnym i wie o tym, co si¢ stalo. Powiedzial do ptaczacej i ze
smutku tracacej niemal nadziej¢: ,,Najdrozsza, skoro dziecko narodzito si¢ z ojca, nie
wprowadzaj w zaklopotanie rodzicow i wyrzu¢ malenstwo do najblizszego stawu. Jesli
bowiem bedzie zyto, nie ukryjesz go”. Woéwczas matka, wyczerpana niestychanym ci¢zarem,
bolem i cierpieniem, powodowana wstydem, ktéry sparalizowat jej matczyne serce, niewiele
pézniej zanurzyla i utopila w stawie niemowle, a natychmiast diabet zwrdcit sie¢ do
wycienczonej niezwyklym bolem kobiety, mowiac: ,,0, najnieszczesliwsza ze wszystkich
kobiet. Co teraz pozostaje? Lepiej zgin w wodzie wraz z synem, bez hanby dla ciebie i twoich
bliskich, po wyspowiadaniu mi si¢ z tego, co si¢ stato, kiedy grozi Ci okrutniejsza §mierc”. To
ustyszawszy, przerazona kobieta, krzyczac, zawotata chwalebng Dziewice, Matke Chrystusa,
wspomozycielke przeciw diablu. Bezzwlocznie zobaczyla, ze demon znika z dymem i
strasznym odorem, a wkrotce ze wzgledu na wypowiedziang chwate matki Chrystusa w
modlitwie i tzach nabrata wiekszej nadziei. Przybyla wigc do najblizszego miasta i zostata
przyjeta w go$cine przez uczciwg gospodynig i przez nig zakwaterowana z pewng Zydoéwka o
imieniu Sara, zeby wykarmita jej male dziecko. Pozostala wigc przez pig¢ lat z ta sama
Zydowka w tak wielkim smutku serca, ze z trudnoscig kto§ mogt zobaczy¢ jej usmiech. W
dwojaki sposob — 0 chlebie i wodzie — poscita przez siedem tygodni. W migdzyczasie skoro
byla kobietg madra i wymowng glosita swojej pani Zydéwce o wierze Chrystusa, dobroci i
poboznosci jego Matki, a stopniowo budujace i skutecznie stowa przenikaty do jej serca. Za
jej namowg uczyta si¢ modlitwy panskiej 1 pozdrowienia anielskiego. Przywotywata
Chrystusa i jego Matke codziennymi modlitwami. Z tego powodu zdarzyto si¢, ze sama
piastunka, po tym jak wyspowiadata si¢ pewnemu bratu Zakonu Dominikanow o imieniu
Konrad, zostala wystana do Papieza. Skoro wigc wyjednata rozgrzeszenie, wrécita do
ojczyzny i pospieszyta odwiedzi¢ Zydowke jeszcze niedawno swoja panig. Ona przyjela ja,
bardzo jej winszujac i poprosita zmeczong, zeby odpoczeta w t6zku. T skoro tylko wieczorem
Zyd przyszedt i rozpoznat, ze to jest niania jakby szatem zostat porwany, poniewaz uznawat ja
za podejrzang zwodzicielk¢ swojej zony: ,,Oczywiscie, daremnie przyszta az tu ta
przesladowczyni, zaraz bowiem jg zabij¢”. I wkrotce wyciagnawszy nozyk, zaatakowal §piaca
i zadat jej trzy rany wokot lub w samo serce. Zobaczywszy to Zydowka, przestraszyta sig i
zaryglowata sypialnie. Wtedy w $rodku nocy, uczyniwszy znak, Zyd z zydowskimi sasiadami
wszedt do synagogi. Zydowka zatem wyplakawszy si¢ zasneta, a we $nie zobaczyla
najchwalebniejszg panig z dwiema dziewczynkami wchodzaca do zabitej kobiety. Z trzech

89 BUA 11 29, s. 300-303, 1627; 11 29 [21], s. 572-578, 2020.
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kasetek, ktore niosty, kazda byta wypekliona zbawiennym olejem, odwracajagcym rany $mierci
i przywracajacym poprzedni stan. Przyjrzyj sie, czytelniku, nadziw cudem! Zyd rano wracajac,
nie znalazt zabitej kobiety 1 wierzyl, Ze jego Zona pogrzebata martwe ciato. Kiedy nadszedt
dzien, to samo jego zona pomyslata o me¢zu, i zadne z nich nie zbadato tej sprawy. Uptyng¢to
zaledwie czterdzie$ci dni, kiedy przyszta pielgrzymujaca kobieta i uprzejmie pozdrowita
Zydoéwke oraz jej meza od wspomnianej zabitej Agnieszki, po czym odeszta. Wowczas Zyd
odezwat si¢ do zony: ,,JJak to, czy ona zyje? Czy rzeczywiscie jg zabilem?” Do niego mowi
zona: ,,Jest to mozliwe. Jej zmarty Chrystus Pan, wskrzesil ja z martwych”. I Zyd odpowiada:
»10 jest to, czego zawsze si¢ batem, zeby nie wprowadzita w blad ciebie schodzacej z
wlasciwej drogi”. Bezzwlocznie, to mowigc pochwycit zong od dwoch lat przetrzymywang w
sypialni i zamkngt. Z tego powodu zdarzyto sig, kiedy Zyd byt w dalekich rejonach, Zona
wymkneta sie z dwojka matych dzieci, a trzecie noszac w tonie, i uciekta do Kosciota. Z
radoscig wiernych, ktorzy ja poznali jako najbogatsza i najuczciwsza, przyjeta chrzest. Za nig
pozniej podazyli jej dwaj dorastajacy synowie oraz jedna z coérek i wiare gorliwie przyjeli.
Zostala zatem po chrzcie z synami, wspomniana niedawno Zydéwka, w diecezji kolonskiej i
po zmianie imienia byta nazywana Gertrudg. Znalazta Agnieszke niegdy$ swoja niani¢, tamze
pozostajaca, cieszaca si¢ z jej nawrocenia niezmierng rado$cig. Gertruda zapytala wige
Agnieszke, jak odzyla. I ona zdziwiona $miala si¢, mowiac: ,,Jak nigdy nie zmarta moglam
powstac?” Do niej moéwi oszotomiona Gertruda: ,,Naprawde widziatam, ze Ciebie zabit moj
maz, zadajac trzy rany nozem”. Do niej powiedziata Agnieszka: ,,Chrystus wszechmocny
uznat za rzecz stuszna, ze tylko we snach bylam widziana i uznana za zabit, poniewaz tak
wygladatam. Rano naprawde skoro przetrwalam, mysSlac przezornie o wszystkich
niepozdrowionych*®, usitowatam odejs¢. Bezzwlocznie Gertruda pochwyciwszy szate wokot
szyi Agnieszki, rozdarla ja i jednocze$nie wlosiennice, w ktora byta ubrana. Znalazta bardzo
widoczne $lady trzech ran na ciele az do $rodka piersi. Staly si¢ jawne te wydarzenia dla
arcybiskupa kolonskiego pana Konrada. Zmarta zatem Agnieszka w najwigkszej pokucie i
poruszeniu ducha w kolejnym roku, to znaczy 1265. W tym czasie istniata wola, zgodnie z
ktora sama Agnieszka zostata zabita przez Zyda, a takze przez chwalebng matke Chrystusa i
Dziewice wskrzeszona. Gertruda naprawdg pozostata przy zyciu, dziwng gorliwoscig wiary
zaploneta.

W opowiesci o mniszce Agnieszce pojawia si¢ szczegdlnie wiele postaci zwigzanych swoja
naturg lub samym postepowaniem ze ztem. Pierwsza postacig jest ojciec dziewczyny, ktory
dopuszcza si¢ na niej gwattu. Blgkajaca si¢ brzemienna Agnieszka spotyka nastepnie zlego
ducha. Diabet ukazuje si¢ pod postaciag mnicha, udajac jej krewnego i sktania kobiete do
morderstwa oraz probuje nakloni¢ ja do popelnienia samobdjstwa. Sama zbrodni¢ popetniona
przez ojca dziewczyny szatan stara si¢ ukry¢. Kusiciel znika w wyniku modlitwy maryjnej,
zmowione] przez dziewczyng. Pomimo dramatycznych doswiadczen Agnieszka znajduje
schronienie u gospodyni, gdzie pos$rod licznych praktyk religijnych zaprzyjaznia si¢ z
Zydowka Sarg, ktérg uczy pobozno$ci chrzescijanskiej. Po uzyskaniu rozgrzeszenia od

papieza, prawdopodobnie za dzieciobdjstwo, wraca do ojczyzny i zatrzymuje si¢ u swojej

490 , . . .. , . . ..
By¢ moze to sformutowanie odnosi si¢ do o0séb nieznajacych pozdrowienia

anielskiego, czyli chrzescijanstwa.
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przyjacidiki, ktorej mgz, wrogo nastawiony do nowych obyczajéw zony, zabija Agnieszke.
Sama Sara po powrocie do domu $ni o zmartwychwstaniu Agnieszki i po jakim§ czasie, w
wyniku niezwyklego ze wzgledu na okolicznosci spotkania z przyjaciotka, decyduje si¢ na
ucieczke z domu, zmian¢ imienia i1 przyjecie chrztu razem z dzie¢mi. Podczas ponownego
spotkania Agnieszka wyjawia Sarze-Gertrudzie, ze jej $mieré byla pewnego rodzaju
zhudzeniem, jednak ma na ciele $lady tego zdarzenia.

Za ludzkie demony, pomimo braku uwag narratora na temat ich powigzan ze ztymi
mocami, mozna uznaé ojca dziewczyny oraz meza Zydowki. W przypadku tej drugiej postaci
przedstawienie m¢zczyzny jako czarnego charakteru wpisuje si¢ w obecng w sredniowieczu
tendencjie do oskarzania Zydow o trucicielstwo, porywanie i skladanie w ofierze
chrzescijanskich dzieci oraz profanacj¢ Eucharystii, a takze przedmiotow kultu. Zdaniem
Russela bylo to pochodng uznawania ich za zabdjcéw Chrystusa oraz nieuznania go za
Mesjasza. Taki punkt widzenia widziat w domniemanych zbrodniach Zydéw znak
zatwardziatosci serca, ktory wynikat z kontaktow z szatanem®®*. Same exempla przyczynily

h492

si¢ do utworzenia stereotypu Zydow pozniejszych wiekach®™*. Dla Dahana: ,,roznica religii

stwarza w $redniowieczu roznice bardziej egzystencjalng. Do tego stopnia, ze w koncu

493, Zydéw postrzegano jako skoncentrowanych na materii i

przenoszonag na inne plaszczyzny
negatywnie nastawionych do wartosci duchowych, a z czasem zostaja uznani za lubieznikow,
posrednikow w kontaktach ze ztem, czarownikéw, ludzi zatruwajacych studnie, wrogow
chrzescijanstwa zmawiajagcych si¢ z jego nieprzyjaciotmi. W kulminacyjnym momencie Zyd
byl kojarzony z Antychrystem. Wszystkie negatywne mity dotyczace Zydéw bardziej
wplywaty na umystowo$é ludzi prostych niz intelektualistow*®*. XIII wiek to czasy coraz
czestszych politycznych represji wobec Zydow. Pojawiaja sie takze obawy przed rzekomym
spiskiem. Jego celem miat by¢ wybor miejsca dokonania przez wspdlnote zydowska zbrodni
w nastgpnym roku. Miata ona nawigzywaé¢ do Mgki Chrystusa i by¢ popetniania w okresie

wielkanocnym*®. Byé moze Zyd, prawdziwie czarny charakter z opowiesci o Agnieszce, miat

symbolizowa¢ wlasnie taka grupe? Wychodzi do synagogi w nocy wraz ze

91 3. B. Russel, The Devil and the Scholars [w:] Lucifer. The Devil in the Middle
Ages, London and Ithaca 1984, s. 192.

%92 G. Dahan, Intelektualisci chrzescijanscy wobec Zydow w Sredniowieczu, przet. K.
Antkowiak, Kety 2020, s. 425.

93 |bidem, s. 599.

% |bidem, s. 587598,

“% |bidem, s. 27, 30.
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wspolwyznawcami po uczynieniu tajemniczego znaku, co moze budzi¢ skojarzenia z jakimis
niepokojacymi rytuatami powigzanymi z sitami zla.

Bardzo tajemnicza jest kolejna historia opisujaca duchowe porwanie pewnej mniszKki:

De quadam moniali praedictis verbis per auctorem a diaboli laqueis libera.

Simile quid accidit mihi, ut cum illam nobilem iuvenculam, relictam Frederici filii comitis de
Vienna, a seculo revocassem et ad cisterciensem ordinem adduxissem, illaque primo
gravissimis demonum insultibus pulsaretur, vidi, quod dyabolus a dextris eius stabat et eam
ad se fortiter trahere conabatur. Ego autem ex adverso stans et eam ad volitum mihi retrahere
non valens, clamavi audientibus fratribus, qui mecum erant: Benedictus Ihesus, fructus ventris
tui. Nec mora, iuvencula liberata est et in ordine perstitit, tantumque profecit, ut abbatissa
effecta est et custos collegii virginalis. Hic idem frater est, qui illam nobilissimam puellam,
filiam comitis de Vienna, ut postea dicemus, et ad statum vite perfectissimum adduxit et in
miris et in auditis tribulationibus lacrimis et precibus continuis constantissimam
conservavit*®,

IIT 20 O pewnej mniszce uwolnionej od sidel diabla stowami wypowiedzianymi przez
autora

Podobne zdarzenie miato miejsce, gdy owa szlachetng bardzo mtoda kobiete, pozostawiong po
Fryderyku synu Komesa z Wiednia, ktorg odsunatem od $wieckiego zycia, przyprowadzitem
do cysterskiego klasztoru. Zostala ona najpierw zaatakowana najci¢zszymi obelgami
demonow. Widziatem, ze diabel stal po jej prawej stronie i sitg probowat jg do siebie
przyciagnaé. Ja zatem stojac naprzeciw, nie mogac jej odciagna¢ zgodnie z wilasng wola,
krzyknatem do stuchajacych braci, ktorzy byli ze mng: ,,Blogostawiony owoc Twojego tona,
Jezus”. Natychmiast mloda kobieta zostata uwolniona. Pozostata w klasztorze i robita tak duze
postepy, ze zostala mianowana opatka i strazniczka kolegium dziewic. On jest tym samym
bratem, ktory te szlachetng dziewczyne, corke Komesa z Wiednia, jak pdzniej powiemy,
doprowadzit do stanu doskonatego zycia, umocnit ja w wiernosci dzieki niezwykltym i
niestychanym udrekom, zom, nieprzerwanym btaganiom, o ktérych chodzity stuchy.

Diabet ztosci si¢ na wigksze zaangazowanie kobiety w zycie religijne. Atakuje ja fizycznie,

zeby odciagnaé od konsekrowanego zycia. Ratunkiem w tej sytuacji okazuje si¢ biblijny

97

werset, ktory zostal wypowiedziany w czasie Nawiedzenia®® i stal si¢ modlitwa

chrzescijansky. Zdaniem Tomasza z Akwinu: ,,Moce duchowe moga czyni¢ to, co widzialnie

dzieje si¢ na $wiecie, uzywajac cielesnych nasion i postugujac si¢ lokalnym ruchem™®® —

co
jest probg wyjasnienia teologicznej kwestii w odniesieniu do praw przyrodniczych. Kolejna

opowies¢ o porwaniu kobiety przez demona konczy si¢ zupelnie inaczej:

De filia Comitis Suavelenbergensis*®, qua a daemonibus noctu invisibiliter rapiebatur

49 BUA 11 29 s. 311, 1627; 11 29 [30], s. 590, 2020.

7T PSSINT: £k 1, 42; por. £k 1, 28.

4% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 110,
artykut 4, przet. P. Betch, London 1979, s. 106.

*99 Suvanenborch, Suanenburgensis — przypis Wydawcy (1627).
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In partibus Theutoniae plenissima fratrum predicatorum et minorum fratrum et precipue beate
memorie episcopi lohannis, magistri ordinis predicatorum attestatione percepi, puellam esse
nobilissimam, filiam comitis scilicet de Suauelenberch, in claustro monialium enutritam, que
per aliquas noctis horas a demonibus rapitur et in ipso raptu invisibilis et incontrectabilis
comprobatur. Et hoc cum quidam frater eius carnalis de ordine fratrum minorum experiri
certius voluisset, accepit dictam puellam, sororem suam, in gremio et brachiis eam fortissime
strinxit ac tenuit,et tamen veniente hora raptus, de manibus tenentis invisibiliter et
incontrectabiliter tollebatur. Hoc exemplum magister Albertus®®, frater ordinis predicatorum
theologus, in disputatione Parisius adduxit, cum coram episcopo Parisiensi predicta questio de
raptu mulierum talium moveretur, sicut ab illis plena fide percepimus, qui in disputatione
fuerunt™®,

III 21 O coérce hrabiego Suawelenberga, ktéra przez demony w nocy zostala duchowo
porwana

W okolicach Teutonii z pelnym potwierdzeniem Braci Kaznodziejéw i Mniejszych, a
szczegodlnie blogostawionej pamicci Biskupa Jana nauczyciela klasztoru Dominikanow
dowiedzialem si¢, ze bardzo szlachetna dziewczyna, coérka hrabiego ze Suawelenbergu,
wychowana w klasztorze mniszek, zostata porwana przez demony, w pewnych godzinach
nocnych, a o samym uprowadzeniu po$wiadczono, ze byto ono duchowe i niedotykalne. Kiedy
jej rodzony brat z klasztoru braci Mniejszych, chciat doktadniej si¢ przekonaé, przytulit
wspomniang dziewczyne, swoja siostre do serca, mocno j3 objal ramionami i trzymat. Jednak
kiedy nadeszta godzina porwania, z rak trzymajacego brata niewidocznie i niezaprzeczalnie
zostata uniesiona. Ten przyktad nauczyciel Albert, brat klasztoru dominikanéw, teolog,
dotaczyt do rozprawy w Paryzu, kiedy w obecnosci biskupa paryskiego, zostal poruszony
wczesniej wymieniony temat o porwaniu tych kobiet, jak dowiedzieliSmy sie¢ z wszelka
pewnoscig od tych, ktorzy byli przy rozmowie.

Opowies¢ o corce hrabiego ukazuje tajemniczo$¢ demonow, ktore jako istoty duchowe maja
mozliwos¢ dzialania w Swiecie fizycznym. W przytoczonej opowiesci nietypowe jest to, ze
nie pojawiajg si¢ zadne powigzane z religig sposoby na uratowanie dziewczyny porwanej
przez zte duchy. Interweniujacy zakonnik nie odwotuje si¢ do Boga, $wigtych, ani nie
odmawia modlitwy, ale wlasnymi sitami probuje zatrzymac¢ dziewczyng, jednak nie odnosi
zadnego skutku. By¢ moze zaprezentowana opowies¢, ze wzgledu na takie okreslenia jak
invisibilis, invisibiliter, incontrectabilis, incontrectabiliter, jest przyktadem jednego z dwoch
typow wizji pozazmystowych. Visio intellectualis jest kreowana przez umyst cztowieka,
wykracza poza znane ludziom obrazy i przypomina do$wiadczenie opisane w 2 Liscie do
Koryntian®®. Z kolei w Visio spiritualis najwyzsza cze$¢ duszy ludzkiej przy pomocy

duchowej zdolnosci, posredniczacej migdzy Sensus a mens, przyjmuje obrazy pochodzace ze

°0 Albertus Magnus — przypis Wydawcy (1627).
501 BUA 11 57, 5. 550, 1627: 11 57 [18], 5. 1024, 2020.
%02 pSSiNT: 2 Kor 12, 2.
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zmystow, aby podda¢ je rozumowej analizie 1 zachowaé w pamiqcim. Ze wzgledu na dosc
nieuchwytny charakter tych zjawisk oraz ich zwigzek ze $redniowiecznym sposobem opisu
zjawisk laczacych to, co duchowe, psychiczne i cielesne w pewien konglomerat, nie jest
mozliwa pewna oraz jednoznaczna analiza 1 klasyfikacja opisywanego zdarzenia. Mozna
jednak przypuszczaé, ze stwierdzenie invisibiliter odnosi si¢ do braku jakiej$ fizycznej i
uchwytnej dla zmystow $wiadkéw formy porywacza. Skoro dziewczyna zostata uniesiona
incontrectabiliter widzowie opisywanego wydarzenia byli zgodni, Zze porwanie nastgpito.
Przypuszczam, ze dostepna dla zmystow wizja unoszacej si¢ dziewczyny jest powigzana z
koncepcja Visio spiritualis, a samo powigzanie porwania z demonami tgczy si¢ z Visio
intellectualis.

Diabet jako wrog czlowieka atakuje ludzkie ciato, aby skaza¢ na potepienie rowniez
dusze. Jego postepowanie wobec dziewczyny cechuje zachtanna zazdros¢ i1 cheé zrobienia z

niej swojej wlasnosci.

Klamca

Wygralak komentujac rozmaite metody dziatania diabta, opisywane w tekstach
starozytnych 1 wczesnosredniowiecznych, wymienia rézne podstgpne sposoby, ktore diabet
stosuje wobec cztowieka: klamstwo, przebieglo$¢, zwodzenie, przewrotno$¢, oszukanie,
wprowadzenie w btad, falsz, zasadzki, trucizne, drwienie®®. Szatan stosuje je sam, ale sg one

réwniez charakterystyczne dla ludzi, ktorzy sa we wladaniu ztych mocy:

De Beato lordano, magistro ordinis Praedicatorum, ad mortem usque vulnerato, et
miraculose per ablutionem sanato

Vide et hinc spiritualia mirae nequitie in celestibus. Beate memorie lordanus, frater et magister
ordinis fratrum predicatorum, gratia visitandi fratres Romam venerat, qui accepta benedictione
in domo fratrum a fratribus legit missam. Intravit postea infirmariam videre languentes et
invenit fratrem conversum quasi sane mentis esset, tamen diligentissime compeditum. Querit
ergo magister ab illo compedito causam compedum, respondet ille alienatum se fuisse actenus,
sed in adventu eius integerrime restitutum. Credidit magister spiritui nequitie citius quam
decebat et compeditum solvi precepit. Nec mora felix papa Honorius®® audito adventu eius
mandat eum dormitione facta post prandium intrare curiam, facturum in clero sermonem. Hinc
postea venitur ad prandium, mandatur venire frater conversus, qui fuerat compeditus, accubuit

%03 5.-C. Schmitt, Duchy. Zywi i umarli w spoleczerstwie Sredniowiecznym, przet. A.
W. Labuda, Warszawa 1998, s. 32.

%04 p, Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii na terenach Galii i
Hiszpanii w poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-V1l w.), Poznan 2011, s. 258.

*% Honoriusz 111 — przypis Wydawcy (1627).
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ille, sensate se habuit et ubi facto prandio et dictis gratiis magistro stratum est ad pausandum,
venit demoniachus illeet accepto rasorio guttur magistri dormientis incidit, sed non ex toto,
nundum certo loco vulnerato®®. Qui subito lesus, evigilans, manum obiecit rasorio et in
duobus aut tribus digitis usque ed emulationem, ut credebatur, lesionem accepit. Expergefacto
ergo in tumultu toto conventu, accurrunt fratres, magistrum quasi semiviventem iacentem
inveniunt et elato fletu cum clamoribus eiulabant. Tunc prior domus imperato silentio precepit,
ne res in scandalum ordinis diffunderetur et, ne® inverteretur ab emulis secularibus, celaretur.
Venit ergo hora predicandi et prior fratrum vice magistri predicaturus accessit. At ubi themate
prelibato prosequi sermonem debuit, subito resolutus in fletum, cum clamore valido mugitum
emisit. Attonitis autem omnibus cardinalibus, quidam fidelissimus ordini priorem trahit in
partem, querit quid cause sit. Fatetur prior, nec mora ambo ingrediuntur ad papam, aperiunt
infortunium, conclamat in planctum papa dicens: Heu, Domine Deus, quid actum est? Hodie
magna ecclesiae columpna cecidit. Quid plura? Accedunt cirurgici, perspiciunt, pretrahunt
vulnera, divinum potius guam humanum persuadent adiutorium cum omni precum instantia
postulandum. Tertia autem die huius infortunii illucescente, innuit magister adolescenti
novicio, ut sibi altare preparet in occulto. Stupefactus igitur nec mirum iuvenis priori indicat,
quid sibi precipitur. Qui quasi raptus stupore nimio, currit ad magistrum, querit si deliret an
falsum sit, quod missam in summo vite periculo velit clebrare. Magister ergo intuitus priorem
aversis oculis innuit, ut recedat. Quo parente et expectante rem tam grandis eventus, surrexit
magister, ut potuit, sacris se induit, celebravit. Et sumpto corpore vivifici sacramenti, vulnera
manus et gutturis secunde ablutionis in calice liquore perfudit et sic in integrum sospitatus
eadem die in admirationem omnium, qui rem sciverunt, in consistorio coram papa et
cardinalibus et omni clero gloriosissime® predicavit.*”®

III 22 O blogostawionym Jordanie, nauczycielu zakonu Dominikanéw, $miertelnie
zranionym i dziwnie uzdrowionym przez obmycie

Spdjrz tutaj na duchy dziwnej niegodziwosci w niebiosach. Blogostawionej pamigci Jordan,
brat i nauczyciel zakonu Braci Kaznodziejow przybyt do Rzymu, zeby odwiedzi¢ braci. Gdy
przyjal blogostawienstwo od braci, odprawil msz¢ w ich domu. Wszedt p6zniej do lecznicy,
zeby zobaczy¢ chorych i znalazt brata konwersa jakby byl zdrowej mysli, jednak bardzo
starannie obezwtadnionego. Pyta go wigc nauczyciel o przyczyng zniewolenia. On odpowiada
mu, ze tak bardzo oszalat, lecz wraz z jego®® przybyciem za sprawa $wietosci, zupehnie
wyzdrowial. Uwierzyt nauczyciel duchowi niegodziwosci, szybciej niz wypadato. Zalecit
wigc, zeby uwolnié¢ spetanego. Bezzwlocznie szcze§liwy papiez Honoriusz, poniewaz ustyszat
0 jego przybyciu, rozkazal mu, zeby po poobiedniej drzemce, przyszedt do kurii, aby wygtlosi¢
kazanie dla duchowienstwa. Stad po wygloszeniu kazania przybywa na obiad, za$ brata
konwersa, ktory byt wezesniej spetany, wzywa sie, zeby przyszedt. Ow potozyt si¢ przy stole.
Wydawato sig, ze jest przy zdrowych zmystach. Po obiedzie i stowach wdzigcznosci, kiedy
nauczyciel poszedt si¢ potozyé, przybyt do niego opetany przez diabta, zabrang brzytwa
rozcigt gardto $pigcego nauczyciela. Nie poderzngt go catkowicie, ale zadal rang w pewnym
miejscu. On ranny, natychmiast si¢ zbudzil, bronigc si¢, potozyl rgke na brzytwie i jak

%% Ed. 1597 — ,vulnere” w miejscu ,,vulneri” — thumaczenie bez zmian.

07 In malam partem verteretur” — kieruje si¢ w zlg strong — przypis Wydawcy
(1627).

%08 Nota in librum 11, s. 158: Jordan w 1222 roku zostat nastepca Swietego Dominika
zatozyciela klasztoru, a zmart w roku 1236.

09 BUA 11 57, s. 569-570, 1627; 11 57 [43], s. 1056—1058, 2020.

>10 Nauczyciela.
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wierzono, skaleczyl si¢ w dwa albo trzy palce. Kiedy powstalo zamieszanie w calym
zgromadzeniu, przybiegaja bracia, znajduja lezacego nauczyciela jakby potmartwego, a
podnidsiszy placz, zala si¢ na caly glos. Wowczas Przeor domu, kiedy zostata nakazana cisza,
wskazal, zeby wydarzenie w klasztorze nie wywotalo skandalu, zeby nie zgorszylo §wieckich
pretendentoéw i zostato ukryte. Przychodzi zatem pora przemawiania i przychodzi Przeor braci
majacy glosi¢ w zastgpstwie za nauczyciela. A gdy, po rozpoczeciu tematu, powinien
kontynuowa¢ wypowiedz, nagle rozptakat si¢ i strasznie glo$no zaryczal. Kiedy wszyscy
kardynatowie byli oszotomieni, pewien bardzo wierny wobec klasztoru zabiera Przeora na
strong i pyta, co jest przyczyna jego zachowania. Wyznaje Przeor. Natychmiast obaj udaja si¢
do Papieza, wyjawiaja nieszczgscie, dolacza si¢ do ptaczu Papiez mowiac: ,,Biada, Panie
Boze, co si¢ dzieje? Dzi$ upadia wielka kolumna Kosciota”. Co wigcej? Przyszli chirurdzy,
obejrzeli doktadnie i odstonili rany, calym wstawiennictwem w modlitwach proszac raczej o
boskie niz ludzkie wsparcie. Kiedy nastat trzeci dzien tego nieszczgscia, polecit nauczyciel
mtodemu nowicjuszowi, zeby przygotowal si¢ w ukrytym ottarzu. Zaskoczony wigc, co nie
dziwne, mtodzieniec Przeorowi wskazuje, ze si¢ przygotowal. Jakby oszotomiony
nadmiernym zdumieniem biegnie do nauczyciela, pyta czy jest szalony, czy nie bedzie
oszustwem, ze w najwickszym niebezpieczenstwie zycia chce odprawi¢ mszg. Nauczyciel
zatem zobaczywszy Przeora z odwrdoconymi oczami radzi, zeby odszedt. Bedac postuszny i
oczekujac sprawy tak wielkiego wydarzenia, wstat nauczyciel, ubrat $wigte szaty jak mogt i
odprawil msze. 1 przyjawszy ciato ozywczego sakramentu, rany dioni i gardta ptynem z
kielicha dzigki pomy$lnemu oczyszczeniu skrapia, i tak nietknigty, przywrdocony do
poprzedniego stanu tego samego dnia podczas zgromadzenia w obliczu Papieza i Kardynatow
oraz catego duchowienstwa bardzo chwalebnie przemawiat, wzbudzajac podziw wszystkich,
ktorzy znali sprawe.

Historia opetanego, ktory wydawat si¢ uzdrowiony 1 sam tak twierdzit ukazuje przebiegla, ale
rowniez zbrodniczg naturg diabta sktaniajagcego opetang osobe do popetnienia morderstwa.
Diabet nie pokazuje si¢ w tej opowiesci osobiscie, ale dziatania opgtanego sa w pelni
kontrolowane przez demona. Ponownie pojawia si¢ tutaj watek leczniczego dziatania
Eucharystii. Nie ma w tekscie informacji o dalszych losach opetanca. Chociaz uczestnikami
wydarzen sg kardynalowie, a nawet papiez, za§ od III w. istnial w Kosciele ordo

511

exorcistarum’=, to w samym exemplum nie ma wzmianki o egzorcyzmach. Prawdopodobnie

przyczyna jest sama struktura opowiesci, ktorej punktem kulminacyjnym jest triumf mocy
Sakramentu nad ranami zadanymi przez diabla r¢kami opgtanego. W kolejnej opowiesci

kwestia opgtania przez demona przedstawia si¢ nastepujaco:

De alia muliere obsessa, et daemone ab auctore interrogato, qui respondit, se dirissima
ad iudicium usque velle sustineret supplicia pro reditu ad caelestem patriam

Vidi et aliam in eadem terra mulierem divitem et honestam possessam a demone. Quam, cum
rogante religioso presbitero visitarem, invenimus eam a vexatione demonis quiescentem et
sensate loquentem ut sanam. Tunc occulte nullo advertente versum cantici Moysi in

11 L. Misiarczyk, Egzorcyzmy w Kosciele starozytmym od I do III wieku, Warszawa
2015, s. 9.
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Deuteronomio, secundum quod a quodam sancto viro audieram, ad provocandum demonium
in obsesio tertio repetivi: Deum, qui te genuit, dereliquisti et oblitus es Domini creatoris tui.
Nec mora mulier pallere cepit labiis atque vultu et due vene in collo eius ad grossitiem pollicis
intumescere. Tunc ego: Quare,inquio, pessime, vexare feminam presumpsisti?
Mortuo,inquit,viro suo compassa in subsidium anime illius contulit, quicquid boni fecerat in
hac vita. Et ex hoc nacta occasione vas vacuum mox intravi. Cui ego: Mentiris, inquio,
miserrime, ex hoc enim quod dedit mediante caritate, cumulatum est bonum eius. Et ille cum
cachinno: Mendax, inquit, sum, nec mirum si mentior. Mox ego: Estne illa tam pulchra, ut
dicitur, celestis patria, quam perdidisti? Et respondit: In infinitum pulchrior quam dicatur. Et
ego: Vellesne ad illam redire, si posses? Et ille: Vellem, inquit, ut possem usque in diem
iudicii omnia excogitata supplicia sustinere. Cui dixi: Et ego promitto tibi in periculum
promisse salutis mee, si mendax inveniar, illam perditam gloriam recuperare te posse, Si
tantum hoc dixeris: Domine Deus meus peccavi, ignosce mihi. Et mox ille contorto collo
exclamat horrifice: Domine, Domine. Cumgue hoc sepius cum clamore valido personaret, nec
in verbis procederet, impossibile enim sciebam illi, ut Deum suum Dominum recognosceret et
se peccasse fateretur atque sibi rogaret ignosci, tandem subiunxit: Domine Deus, Margarete,
sic enim obsessa mulier vocabatur, Deum recognoscere suum Dominum indignatus. Tunc ego:
O infelicissime omnium creaturarum, superbia elisit te et celo depulit, te redire inexpiabilis
superbia non permittit. Nec mora confusus obmutuit et post paucos dies non tamen tunc
feminam dereliquit™?.

III 23 O innej kobiecie obleganej przez demona zapytanego przez autora, Kktory
odpowiedzial, ze chcial znosi¢ najstraszniejsze cierpienia az do sadu dla powrotu do
niebianskiej ojczyzny

Widziatem inng kobiete w tej samej ziemi, bogata i szanowana, opetana przez demona, ktéra
odwiedzilem wraz z modlagcym si¢ poboznym kaptanem. ZnalezliSmy ja odpoczywajaca od
dreczenia demona i méwiaca rozsadnie jakby byta zdrowa. Wowczas potajemnie, kiedy nikt
nie spostrzegl, ustyszalem od tego $wictego meza wers piesni Mojzesza z Ksiegi
Powtorzonego Prawa. Zaraz po tym, powtorzylem trzy razy, aby przywota¢ demony z
opetanej: ,,Pozostawitas Boga, ktéry ciebie zrodzit i zapomniata§ Pana swojego stworce”.
Bezzwlocznie, kobieta zaczela bledna¢ na ustach i na twarzy, a dwie tetnice na jej szyi
nabrzmialy do grubosci kciuka. Wowczas mowie: ,,Jak okropnie pozwolites sobie dreczyé
kobiete”. A demon mowi: ,,Wspotczuta swojemu zmartemu mezowi i cokolwiek dobrego
uczynita w tym zyciu zanosita dla jego duszy. Dzieki temu wkrétce kiedy nadarzyla si¢
okazja, wstapitlem do jej ciata, bedacego pustym mieszkaniem dla duszy”. Ja moéwie do niego:
»Ktamiesz nieszczgs$niku; z tego bowiem co ofiarowata dzigki mitosci, zostato pomnozone jej
dobro”. A on mowi ze $§miechem: ,,Jestem klamca, jesli ktamie, nie jest to dziwne”. Wkrotce
pytam: ,,Czy niebianska ojczyzna, ktorg stracile$, jest tak pigkna, jak mowig?” A on
odpowiada: ,,Nieskonczenie pickniejsza niz mowig”. A ja: ,,Czy chciatby$ do niej wrocic,
gdyby$ mogl?” A on mowi: ,,Chciatbym, gdybym mogt; jednak trzeba, zebym znosit az do
dnia wszystkie obmyslone cierpienia”. Powiedziatem mu: ,,I ja obiecuje¢ ci, ryzykujac moje
obiecane zabawienie, jesli okaze si¢ ktamcg, ze mozesz odzyskac te stracong stawe, jesli co$
takiego powiesz: Panie, moj Boze, zgrzeszytem, wybacz mi”. I wnet z wykrgcona szyja,
krzyczy straszliwie: ,,Panie, Panie”. I kiedy czgéciej to grzmialo glosSnym krzykiem, nie
wyszedt poza te stowa. (Wiedzialem bowiem o tym, Ze niemozliwe jest, zeby Boga swojego
Pana poznat i wyznal, Ze zgrzeszyt i prosit o wybaczenie dla siebie) wreszcie dodat: ,,Panie,
Boze Malgorzaty (tak bowiem byla zwana opgtana kobieta), uznatlem si¢ za niegodnego

12 BUA 1157, s. 591-592, 1627; 11 57 [67], 5. 1092—1094, 2020.
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rozpozna¢ Boga swojego Pana”. Wowczas ja: ,,0 najnieszczesliwsze ze wszystkich stworzen,
pycha Cig¢ zepsuta i zepchnela z nieba: pycha nie dajaca si¢ odpokutowaé nie pozwala ci
wréci¢”. Natychmiast zawstydzony oniemiat i po kilku dniach (jednak nie od razu) opuscit
kobiete.

Smit zauwaza, ze grecki termin daimonion nazywajacy moc diabelska kryjaca si¢ za
opetaniem pojawia si¢ w Ewangeliach az 52 razy™, a wiadze nad zlymi duchami Jezus

>4 Nawiazaniem do tej tradycji jest wykorzystywanie w exemplum

przekazuje apostotom
wersu biblijnego, aby obudzi¢ gniew w demonach i zmusi¢ je do ujawnienia swojej
obecnosci. Opetana kobieta blednie, a zyla na szyi zaczyna nabrzmiewac, jakby przebywajacy
w niej demon probowal wydosta¢ si¢ na zewnatrz. Demon rozmawia z autorem Bonum
universale de apibus tlumaczac, ze kobieta poswiegcita wszystkie pobozne praktyki duszy
meza, zaniedbujac wilasng, co stworzylo przestrzen dla demona. Zty duch przyparty do muru
przyznaje, ze poshuguje si¢ ktamstwem. O takim przewrotnym rozumieniu dobra i zla przez
duchy nieczyste pisal Tomasz z Akwinu: ,,Podobnie nalezy powiedzie¢ o przewrotnej
wyobrazni szatandw: przypisujemy ja im dlatego, ze ich praktyczna ocena prawdziwego
dobra jest fatszywa™".

W exemplum pojawia si¢ rowniez kwestia dotyczaca zbawienia. Demon zna urodg
niebianskiej ojczyzny, teskni na swoj sposdb za nig, ale nie jest gotowy na spetnienie
warunkow, ktore pozwalalyby mu tam wroci¢. Tomasz z Cantimpré, wehodzac niejako w rolg
Boga, za co przeprasza, proponuje demonowi, na wlasne ryzyko, powrdét do stanu
szczesliwosci. Zty duch nie potrafi wypowiedzie¢ formuty w catosci, co oznacza niezdolnos¢
do skruchy i krzyczy coraz glosniej. Autor Bonum universale de apibus uzywa podstepu i
ujawnia prawdziwg motywacj¢ demona, ktora doprowadzita go do zerwania igcznosci z
Bogiem. Pozwala to uwolni¢ kobiete.

Tomasz z Akwinu porusza temat cierpienia szatana, ktory nie moze zrealizowaé
wlasnej wizji rzeczywistos$ci oraz Igku o swojg przysztos¢. Jego zdaniem cierpienie jest
niezgoda na rzeczywisto$¢, w ktorej ludzie dostepuja zbawienia, a nie potepienia. Rodzi to

zazdro$¢ demonow. Karg jest tez pozbawienie ich szczes§liwosci 1 sprzeciwienie si¢ w ten

13 A M. di Nola, Demon w Nowym Testamencie [w:] Diabel. O formach, historii i
kolejach losu Szatana, a takze o jego powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich
ludow, od czasow starozZytnosci az po terazniejszosc, przel. 1. Kania, Krakow 2004, s. 167.

14 pSSINT: Lk 10, 19.

5 Tyraktat o aniotach cz. I [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4,
zagadnienie 54, artykut 5, przet. P. Belch, London 1979, s. 180-181.
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sposob ich naturalnym pragnieniom®?®. Akwinata zwraca jednak uwage na przewrotna i
zawzieta wole szatana, ktory ubolewa nie nad swoja wina, ale nad wymierzona mu karg™"".
Takie podejscie jest proba zobrazowania ztozonej natury diabla i demonow, wptywajacej na
ich decyzje oraz stosunek do ludzi. Demon sam przedstawia siebie jako ktamce. Demaskujac
swo0j] sposOb dziatania, ale uniemozliwiajac jednocze$nie rozrdznienia, ktore z jego
wypowiedzi sg szczere, a ktore stuzg wytacznie wprowadzeniu rozméwcy w blad.
Szczegblnym rodzajem fatszu, ktorym wedtug sredniowiecznych pogladow kierowat
si¢ diabel byla herezja, wiec wszelkiego rodzaju zaklamywanie prawdy, przypisywane
tradycyjnie heretykom. Potowski opisuje poznosredniowieczny stereotyp heretyka-
innowiercy, uznajagc za jego najbardziej charakterystyczne wady: superbia — pycha, i
hypocrysis — obluda, opisywana rowniez jako species pietatis — pozory poboznosci. Miaty one
by¢ zZrodtem wszystkich innych negatywnych cech. Wptywaly tez na jego zte postepowanie i
dziatalno$¢ na szkode religii chrzescijanskiej. Superbia byta przyczyna niepostuszenstwa
wobec wiladz koscielnych, uzurpowania sobie przez heretykow roli kaznodzieji i kaptana,
zuchwalo$ci oraz upartego trzymania si¢ bledow heretyckich®®. Hypocrysis — byla cecha
thumaczaca sprzeczno$¢ migdzy stereotypowym wizerunkiem heretyka jako diabelskiego
shugi, a czesto nie budzacym zastrzezen postgpowaniem ludzi podejrzewanych o wyznawanie
herezji. W poéznym S$redniowieczu, kiedy grupy, praktykujace ewangeliczne ubdstwo i
wymagajgce realizacji tych ideatow od przedstawicieli stanu duchownego, przewodzity
ruchom antyko$cielnym 1 reformatorskim, wyjasnienie tej kwestii stalo si¢ szczegodlnie
istotne. Z tych powodow udawana pobozno$¢ heretykow stata si¢ popularnym motywem
wykorzystywanym w kazaniach®'®. Kolejne exemplum nawiazuje do historii ilustrujace;

postawy heretyckie wykorzystane przez demona:

De quodam haeretico, qui se obsessum simulans, ut inquisitionem devitaret, a
daemoniaco combustus est

Audi et de alio obsesso mirum Dei iudicium. Erat citra Cameracum civitatem quidam
hereticus astutus valde, qui metuens inquiri et comburi a fratribus predicatoribus, qui in dicta
civitate eo tempore plurimos comburebant, finxit se arreptum a demone, et ob hoc ad sanctum
Aycadrum in Aspera obsessos curare potentem ligatus ab amicis vel amicis deductus est, ut in
eo non heresim propalatam, sed furiam reputarent. Et, ut audivit quidam clericus obsessus et

1 Traktat o aniotach cz. II [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,
zagadnienie 64, artykut 3, przel. P. Belch, London 1979, s. 81.

*1" Ibidem, s. 82

*18 E. potowski, Stereotyp heretyka — innowiercy w pismiennictwie kaznodziejskim,
[w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego Sredniowiecza, red. B. Geremek,
Wroclaw 1978, s. 128.

> Ibidem, s. 129.
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ligatus, quod Egidius Boogris®®, sic enim vocabatur, ligatus poneretur in locum, subsequenti
nocte idem obsessus clericus divino nutu solutus et aggregans mattas et stramina atque
scamna ecclesie superligatum hereticum cumulavit. Ludum autem et furiam credens ille
dissimulat, quoadusque clericus ignem de lampe sumens, comburere cumulum cepit et tunc
hereticus exclamavit. Ad cuius clamorem expergefacti custodes cum ignem extinguere
niterentur, clericus arrepto gladio, quem casu iuxta lectum invenit, omnes violenter abegit et
hereticum in igne combussit. Nec mora, divino exacto iudicio, clericus a demone liberatus, et
plene sospes apparuit™*.

I11 24 O pewnym heretyku, ktéry udajac, Ze jest opetany, zeby unikna¢ inkwizycji, przez
opetanego przez demona zostal spalony

Postuchaj o innym opetanym niezbadanego sadu Boga. Zy! po tej stronie miasta Cameracum
pewien heretyk, bardzo przebiegly, ktory obawiajac sig, ze zostanie przestuchany i spalony
przez braci dominikanow, ktorzy we wspomnianym miescie w tym czasie wielu spalili,
wymyslil, Ze zostat napadniety przez demona i z tego powodu przez przyjaciol zwigzany lub
odprowadzony do $wigtego Aicadrusa w Asperii, potrafigcego troszczy¢ si¢ o opgtanych ,
poniewaz w nim rozwazali nie jawng herezje¢, ale szal. I jak ustyszat pewien kleryk opetany
przez demona i zwigzany, ze Egidiusz Boogris (tak bowiem byl nazywany) zwigzany byt
postawiony w miejscu. Nastepnej nocy ten sam opetany kleryk boskim skinieniem zostat
uwolniony. I przylaczajac maty i stome oraz tawki kosciota, zwigzanego heretyka zasypat. On
wierzac, ze to zarty i szalenstwo maskowal sie tak dlugo az kleryk pozyskujac ogien z
pochodni, zaczal podpala¢ stos. Wowczas heretyk krzyknat. Kiedy straznicy zbudzeni z
powodu jego krzyku, usitlowali zgasi¢ ogien, kleryk porwawszy miecz, ktory po upadku
znalazt obok t6zka, wszystkich gwaltownie odsunat, a heretyka spalit w ogniu. Bezzwlocznie
boskim doskonatym sgdem, kleryk zostal uwolniony od demona i ukazat si¢ catkowicie

zdrowy.

Demon w przytoczonej historii jest kierujacym si¢ podstepem tworca intrygi, ktory postuguje
si¢ heretykiem do witasnych celow. W opowiesci zostaty ukazane dwie postacie pozostajace
pod wptywem demona na rdzne sposoby — heretyka 1 opegtanego oraz stereotypowe
wyobrazenia, dotyczace zard6wno postgpowania wyznawcy herezji, jak 1 postgpowania wobec
ludzi uznawanych za pomocnikéw diabta. Heretyk stara si¢ ukry¢ swoje poglady, udajac
opetanego. W konsekwencji zostal zaprowadzony do Aicadrusa, poniewaz podejrzewano, ze
nie jest on winny herezji, ale kieruje nim nieokreslone doktadniej emocjonalne wzburzenie.
Zauwaza go tam faktycznie ope¢tany kleryk, ktory po uwolnieniu od wptywu diabta, chce by¢
moze uratowac¢ dusze heretyka dopuszczajac sie samosadu, a moze utozsamia heretyka z
szatanem i dlatego chce go unicestwi¢. W samym exemplum pojawita si¢ takze wzmianka o
zaangazowaniu dominikanéw w dziatalno$¢ inkwizycyjng, co wyjasniaja wielokrotne

odwotania Tomasza z Cantimpré do tego rodzaju tematyki. Wptyw demona jest w przypadku

520 Haspre migdzy Cameracum i Valencenas — przypis Wydawcy.

2L BUA 11 57, s. 592-593, 1627; 11 57 [68], 5. 1094-1096, 2020.
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heretyka silniejszy niz w odniesieniu do op¢tanego by¢ moze ze wzgledu na jego dobrowolny
wybor konszachtow ze ztem.
Wedlug ostatniego analizowanego exemplum wiladza demonéw pochodzi od Boga,

wiec stanowi czes$¢ Jego nieodgadnionego planu:

Quomaodo diabolus ausus fuerit divina simulare sacramenta, et de puero a beata Virgine
Maria protecto

Quemamodum autem transfigurent se in angelum lucis, quia hoc frequenter legitur,
narrationem in hac parte suspendo, referamque quiddam cunctis seculis inauditum, quam
superbissime ipsa divinissima ac angelis reverentissima sacramenta dyabolus ausus sit
simulare. Non tamen lectorem tedeat, si facta mirabilissima et terribilia referam, que nostre
prosecutionis®? articulum precesserunt. Me in episcopatu Cameracensi®* in Brabantie partibus
tunc manente, cum in illa dominice passionis sexta feria ante pascha confessiones audiens in
ecclesia residerem, advenit puer annorum fere quindecim, mihi cum dolore mirabili procidens
ante pedes, qui dixit : Miserere mei, domine, miserere, quia mihi terribile, quid accidit hodie
in hac die. Obstupefatus ergo, quid tam horrendum tali puero contigisset, hortabar et ipsum
cum lacrimis, ut audacter ediceret, quid hoc esset. Heu, inquit, domine, sedebam in campo
cum sociis iuxta oves, incidi hastulam ad sagittam et ecce hastula sine meo ullo vulnere,vel
lesura sanguine tincta est et respersa. Hoc cum audissem, miratus quidem sum et gavisus,
quod puero nihil gravius accidisset, omen tamen futuri alicuius infortunii mox adverti.
Confortatum ergo admonitum et absolutum puerum dereliqui. Nec vix dierum septem spatium
intercessit, cum ecce mater familias eiusdem pueri puerum nuntiat graviter infirmari et meum
adventum cum lacrimis postulare524. Nec mora, surrexi et veni ad puerum, confessus est
peccatum in tali puero gravissimum, quod ei feria sexta post diem pasche contigerat et
adiunxit: Huius, inquit, sceleris horrore contabui et statim elangui. Nocte autem media, cum
solus iacerem in lectulo, mori mihi visus sum et ecce viri turpissimi meam animam rapientes
per vallem fumo teterrimam et longissimam portaverunt et in puteum altissimum flammeis®?
doloribus estuantem, quasi molam glaciei frigentem in ignibus proiecerunt. Nota, lector,
mirabilem comparationem a tali puero, ut mihi Christus testis sit, recitatam. Cumgue ibidem
miris incendiis cruciarerquasi diceretur : Parcatis puero, parcatis etati, subito ereptus sum et
restitutus vite. Oculos autem statim aperiens, vidi mire pulcritudinis dominam astantem mihi
et dicentem: Ne timeas, care fili, doluisti et veniam consequeris. A te nunc, cum recessero,
dyabolus veniet in specie sacerdotis, ne credas ei, sed manda illum, cui confessus es ante
pascha. Hec dicens, disparuit et subito astitit mihi quasi vir reverendus in specie sacerdotis,
alba indutus et casula, et velut in candida pixide preferens sacramenta. Me ergo ad
confessionem et sacramentorum susceptionem residens hortabatur. Cumque cui cum signo
crucis diutius reluctarer et ille nihilominus a remotis tamen ficta ingereret sacramenta, tandem
post longum agonem beatam Mariam virginem invocavi et mox seductor ille disparuit, et me
petente materfamilias vos mandavit. Hec ut audivi, supra modum miratus sum et audaciam et

%22 Wedlug przypisow wydawcy (1627): ,.quae nostrac persecutionis articulum

praecesserunt” — ktore poprzedzity ciag dalszy naszego rozdziatu.

>23 Episcopatus Cameracensis — biskupstwo w Cambrai we Francji

%24 Wedlug przypisdw wydawcy (1627): ,lacrymis postulari” — nie zmienia znaczenia
zdania.

52 Wedlug przypisdw wydawcy (1627): ,,ardoribus” — nie zmienia znaczenia zdania.

- 149 -



presumptionem dyaboli, qui fictione sua temerare temptavit vivifica sacramenta. Credo enim
et certus sum, quia nisi puer fuisset a gloriosa Christi matre et virgine premunitus, accepisset
quidem figmenta dyaboli per hoc, ad minus, contaminatum corpus possidens, introiisset.
Glorificavi ergo Dominum et multipliciter benedixi, qui tali puero intelligentiam et
constantiam dedit et per eum et in eo sue benignitatis et admiratio opera confirmavit. lussi
ergo mox per parochianum eius presbiterum accersi et eum sacramentis salutaribus premuniri,
sicque die tertia ab hac vita migravit et consummatus in brevi tempora periculosa complevit®®.
III 25 Jak diabel odwazyl si¢ falszowac boskie sakramenty i o chlopcu chronionym przez
Dziewice Marie

Poniewaz czgsto czyta si¢ o tym, jak w takim razie przemieniajg si¢ w aniota $wiatla, w tej
czesci przerwe opowiesé, wyjawiajac cos, o czym nigdy nie styszano. Jak diabel najzuchwalej
odwazyt si¢ falszowac naj$wietsze i najczcigodniejsze dla anioléw sakramenty. Nie wzdrygaj
si¢ jednak czytelniku, jesli przytocze wydarzenia najokropniejsze i bardzo dziwne, ktoére
poprzedzity kontynuowanie naszego rozdziatu. Kiedy woéwczas pozostawatem w Biskupstwie
Kameracenskim w okolicach Brabancji, gdy szostego $wiatecznego dnia mgki przed
Wielkanoca siedziatem w kosciele, stuchajac spowiedzi, przyszedt do mnie chtopiec prawie
pietnastoletni, ktory z dziwng udrgka upadt mi do stép i powiedzial: ,,Zlituj si¢ nade mna,
panie, zlituj si¢, poniewaz to, co wydarzylo si¢ dzi$, tego dnia, byto dla mnie okropne”.
Zdumiony wigc, co tak okropnego przydarzylo sie temu chtopcu, zachgcitem placzacego, zeby
$miato oznajmil, co miato miejsce. ,,Biada — méwi — panie, siedzialem na polu z towarzyszami
przy owcach, nacigtem maly ped, zeby wystrugac strzale i oto ped zostat splamiony krwig bez
zadnej mojej rany albo skaleczenia”. Kiedy to uslyszatem, zdziwitem si¢ i ucieszytem, ze
chlopcu nic powazniejszego si¢ nie przydarzylo, wkrotce jednak pojalem znak jakiegos
przysztego nieszczedcia. Zostawilem zatem chlopca wzmocnionego ostrzezeniem i
rozgrzeszonego. Nawet nie uptyngto siedem dni, kiedy zdarzylto si¢, ze oto matka rodzona
tego samego chtopca zawiadomita mnie, ze chlopiec powaznie zachorowat i prosita ze tzami,
zebym przyszedt. Bezzwlocznie wstatem i poszedtem do chlopca. Wyznatl on grzech w takim
wieku bardzo cigzki, ktorym splamit si¢ szostego $wiatecznego dnia po Wielkanocy i dodat:
»Z przerazenia — mowi — Z powodu tej zbrodni, zastabtem i natychmiast zemdlatem. W $rodku
nocy, kiedy sam lezatem w 1ozku, wydawalo mi sie, ze umarlem: i oto najokropniejsi
mezczyzni porywali moja dusze i poniesli przez najbardziej odrazajaca doling wypelniong
dymem i niezmiernie dluga, do bardzo gl¢bokiej studni zarzacej si¢ goracymi udrekami,
rzucili jakby bryle marzngcego lodu”. Zauwaz czytelniku, dziwne, jak Chrystus mi $wiadkiem,
porownanie wypowiedziane przez takiego chlopca. I kiedy w tym samym miejscu bytem
dreczony dziwnymi ogniami, oto ustyszalem glos, jakby zostalo powiedziane: ,,Oszczedzcie
chlopca, oszczedzcie mlodo$¢” — i od razu zostalem zabrany i przywrécony do zycia.
Natychmiast zatem otwierajac oczy, zobaczytem panig dziwnej pigknosci, stojaca przy mnie i
moéwiaca: ,,Nie boj si¢ drogi synu, cierpiates i zdobyles taske. Kiedy teraz odejde od ciebie,
nadejdzie diabet pod postacia kaptana, nie wierz mu, lecz wezwij tego, ktéoremu
wyspowiadate$ si¢ przed Wielkanoca. To moéwiac znikne¢li natychmiast. Stangl przy mnie
jakby czcigodny maz, ubrany w albe i obszerng szate, na ksztatt kaptana, przynoszac jakby w
jasnej kasetce sakramenty. Zachecat mnie do spowiedzi i przyjecia sakramentow. Kiedy dtugo
stawialem mu opor znakiem krzyza, a on jednak mimo to podal sakramenty stworzone przez
odstepcow, wreszcie po dlugiej walce wezwalem blogostawiong Marie Dziewice i wkrotce
oszust ten znikngl, a poniewaz prositem, wezwata was moja rodzona matka”. Jak to
ustyszatem, bylem zdziwiony ponad miar¢ zuchwaloécig i nieustgpliwoscig diabta, ktory

%26 BUA 11 55, s. 532-534, 1627; 11 55 [2], 5. 992-996, 2020.
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swoim podstgpem usitowal zniewazy¢ ozywcze sakramenty. Wierze bowiem, jestem pewny,
ze jesliby ten chlopiec nie byt zabezpieczony przez chwalebna matke Chrystusa i dziewice,
przyjalby wytwory diabta i przez to wszedlby szatan, majagc w posiadaniu cialo mniej
splamione wing. Wielbilem zatem i wielokrotnie btogostawitem Pana, ktory dat temu chiopcu
pojetnos¢ i statos¢, przez niego i w nim umocnit podziw dla dziet swojej taskawosci.
Rozkazatem wigc wkrotce przez parafianina tego kaptana i wzmocnié¢ chtopca zbawiennymi
sakramentami. | tak trzeciego dnia z tego zycia odszed!t i szybko niebezpieczne koleje zycia
zakonczyt.

By¢ moze z powodu dobrowolnosci popelnienia powaznego grzechu walka o dusze chtopca
ma tyle etapow. Najpierw w sennej wizji bohatera zostaje ona porwana przez okropnych
me¢zczyzn, ktorzy niesli jg przez dluga wypeliong dymem doling do giebokiej rozzarzone;j
studni rzucili jak bryle zamarzniqtego lodu. Studnia jest symbolem wejscia w sfere
pozaziemska — do piekla lub do czy$éca®®’. Nastepnie, kiedy chlopiec byt dreczony ogniami,
zostal uratowany przez Pigkng Panig — Maryje, ktéra potwierdzita otrzymanie taski i
zapowiedziata nadejscie fatszywego kaptana. Diabel, podszywajac si¢ pod duchownego,
przynosi kasetke z falszywymi sakramentami i zachg¢ca do spowiedzi. Wchodzi w ten sposob
nie tylko w rolg ksigdza, ale, tworzac wilasne sakramenty, wydaje si¢ siegga¢ po godnosc
Chrystusa, przejmujac funkcje Boga. O tej metodzie dzialania zlego ducha wspomina Tomasz
z Akwinu twierdzac, ze zty duch: ,,pragnie upodobni¢ si¢ do Boga w tym, do czego z natury

99528

nie jest sposobny””*”. Sama umiejetno$¢ tworzenia falszywych obrazow i fizycznych

przedmiotow jest potwierdzeniem nadnaturalnych umiejetnosci demonow, ktore potrafig

529

czyni¢ cuda’”. Witelon odnosi si¢ z kolei do umiejetnosci przybierania przez zte duchy ciat

ludzkich: ,,Powierzchownos$ci bowiem, w ktorych staja si¢ widocznymi dla ludzi, czynia
dzigki swym zdolno$ciom (...) jednak owe liczne ksztalty sg wyobrazeniowe 1 nikngce dla

59530

wzroku Interwencja Maryi ratuje dusz¢ chlopca przed przyjeciem falszywych

sakramentow, ale nie uchronita go przed $miercig. Diabet nie osigga jednak swojego celu,
poniewaz ,,dazy nie tyle do zabicia ciata naszego, ale duszy”531.
Pod koniec utworu Tomasz z Cantimpré, odwotujac si¢ do wiasnych doswiadczen,

zamieszcza jeszcze ostrzezenie:

°21 ). Le Goff, Narodziny czyséca, przet. K. Kocjan, Warszawa 1997, s. 204,

8 Traktat o aniotach cz. Il [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5,
zagadnleme 63, artykut 3, przet. P. Betch, London 1979, s. 59.

® Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Rzqdy Boze, t. 8, zagadnienie 110 art.

4, przet. P. Belch, London 1979, s. 105.

>0 Witelon, O naturze demonéw, przet. B. Burliga, A. Szlakiewicz [w:] O naturze
demonow, O upadku diabta, Gdansk 2000, s. 51.

31 p. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii na terenach Galii i
Hiszpanii w poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-VII w.), Poznan 2011, s. 258-259.
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Consideratio super praedictis

Preter hoc duo considerari possunt in re gesta, quam retuli, quod presentia demonis, quem
primo vidi, vox mihi ablata est, ne clamarem; secundo autem, cum plures eorum ter audissem,
visus mihi ablatus est, ne viderem. Vide ergo, lector, quantas et quales nocendi dyabolus artes
attemptat et quam sollicitum esse hominem adversus illum oporteat, nec frangi alicuius
iniuriis, nec allici blandimentis®®.

Rozwazanie o tym, co zostalo wyzej powiedziane

Z wyjatkiem wigc tych, dwie kwestie mogg by¢ rozwazone w sytuacji, ktorg przytoczylem:
poniewaz w obecno$ci demona, ktérego za pierwszym razem widziatem, glos zostal mi
odebrany, zebym nie krzyczat, za drugim razem, kiedy wielu z nich ustyszalem po raz trzeci,
zostal mi odebrany wzrok, zebym nie widzial. Spojrz zatem, czytelniku, ile i jakie sposoby
kuszenia: diabet uprawia sztuki, jak wyczulony zawsze powinien by¢ przeciwny mu czlowiek,
aby nie zostat ztamany w wyniku doznanych od niego jego krzywd ani zngcony
pochlebstwami.

Pomimo bogactwa i réznorodnosci watkow mozna zauwazy¢ pewne powtarzajace si¢

formy i role przybierane przez diabta i demony, ktore prezentuje tabela:

Numer Postaé Rola Odbiorca Strona/funkcja
11 ksigze demonéw | kat Arcybiskup | Negatywna/ karzaca
Consimilis in
malitia
12 ksigze demondw | kat Mozny Negatywna/ karzaca
ze $witg Zolnierz mire
deditus

torneamentis

13 Demon kat Mnich Negatywna/upominajgca
cysterski
fragor tantus
114 Najstraszliwszy | dreczyciel Mnich Negatywna/upominajgca
demon cum pice
in patella liquata
15 demony z | napastnicy Ochrzczony | Negatywna/atakujaca
trojzgbami mtodzieniec
116 diabet stroz Studiujacy Pozytywna/upominajgca
brat
17 diabet kusiciel Dziewica Negatywna/straszgca
Deo digna

32 BUA 1157, s. 568, 1627; 11 57 [41], s. 1054, 2020.
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118 diabet moralizator Pewien Pozytywna/upominajgca
kleryk
119 diabet kusiciel Gwidon Negatywna/kuszaca
pasterz  w
Nivelles
1110 diabetl jako aniot | kusiciel Prosty Negatywna/zwodzaca
Swiattosci cztowiek
111 inkub drgczyciel Dziewica in | Negatywna/kuszaca
religioso
ihabitu
1 12 demony dreczyciele Pewna Negatywna/kuszgca
dziewczyna
generosa
1113 demon kusiciel Albert Negatywna/kuszaca
Wielki
1114 demony kusiciele Autor Negatywna/kuszaca
1115 demony kusiciele bracia Negatywna/kuszaca
1116 diabet kusiciel Pewien Negatywna/kuszaca
zolierz  ad
cisterciensem
ordinem
transeunti
117 demon dreczyciel kobieta Negatywna/kuszaca
1118 demony dreczyciele brat Negatywna/kuszaca
11119 diabel in specie | Podzegacz do | Mniszka Negatywna/kuszaca
monachi samobojstwa Agnieszka
1120 diabetl i demony | porywacze mniszka Negatywna/uprowadzajgca
1121 demony porywacze Corka Negatywna/uprowadzajaca
hrabiego
puella
nobilissima
122 Diabet/duch Podzegacz do | Jordan Negatywna/ mordercza
niegodziwosci zabojstwa nauczyciel
dominikanow
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1123 Demon ktamca Sprawca Kobieta dives | Negatywna/ opetujaca
op¢tania et honesta

1124 Demon Sprawca Opetany Negatywna/knujaca
opgtania/pan kleryk
heretyka

1125 diabet pod | kusiciel chlopiec Negatywna/knujaca

postacig kaptana

Zte duchy czesto wystepuja gromadnie, a ich liczba w tych wypadkach nie jest nigdy

doktadnie okre§lona. Diabet lub naczelny demon w wielu wypadkach wystepuje samodzielnie

lub jest wyraznie wyodrebniony sposrod innych ztych duchéw. Jego najczestszym dzialaniem

jest kuszenie, chociaz dokonuje takze porwan, egzekucji oraz innych napasci. Zdarzaja si¢

wyspecjalizowane demony np. inkuby lub konkretne narz¢dzia np. trdjzgby, ktére stanowig

odwotanie do wierzen przedchrzescijanskich i kontynuuja dawne tradycje dotyczace sit

wptywajacych na losy ludzi. Zte duchy pojawiaja si¢ rowniez jako cze$¢ $wity diabta, co

wskazuje na piekielng hierarchig, a sam szatan wystgpuje jako ksigze demonow. Najczgsciej

sity zta drgcza 1 kusza, ale zdarza si¢, ze dokonuja porwan, snujg intrygi i starajg si¢

doprowadzi¢ do $mierci osaczonego przez nie cztowieka. W przewazajacej czeSci diabet i

demony petnig funkcj¢ negatywna, reprezentujaca rdézne wymiary zta, ale w dwoch

przypadkach upomnienia przekazywane przez przedstawicieli piekla nie maja na celu

pograzenia cztowieka, ale sktonienie do poprawy. Jest to pokazanie w uproszczonej formie

swoistej zaleznosci ztych duchéw od woli Boga.
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Z.akonczenie

Postawiony we wstepie dysertacji cel, jaki przy§wiecal w trakcie moich badan w
zakresie okreS$lenia form 1 rol postaci, wystepujacych w tlumaczonych i interpretowanych
exemplach, a takze ich funkcji oraz ich stosunku do dobra i zta wedlug przyjetego w
rozprawie klucza, wydaje si¢ — przynajmniej w pewnej mierze — spetlniony. Wprawdzie
rozliczne analizy exempléow pomogly mi nakresli¢ wizerunek diabta i demondéw opisanych
przez Tomasza z Cantimpré w Bonum universale de apibus, jednak — ze wzgledu na
bogactwo sposobow przedstawienia wrogich 1 szkodliwych sil, ksztalttowanych przez
zagadnienia moralno-teologiczne, silne wptywy tradycji ludowej oraz prywatny charakter
wielu opowiesci, w ktorych duza role odgrywa percepcja opowiadajacego — W
analizowanym dziele jest jeszcze wiele kwestii wymagajacych precyzyjnych interpretacji.
Mam nadzieje¢, ze niniejsza dysertacja, dzigki zawartym w niej autorskim przektadom
exemplow oraz interpretacji pojawiajacych si¢ kwestii demonologicznych, przyczyni si¢ do
wickszej dostepnosci tekstu Bonum universale de apibus dla osob zainteresowanych naukowo
lub amatorsko szeroko pojeta kulturg $redniowiecza.

Diabet i demony sa najbardziej réznorodnymi, wielowymiarowymi i interesujgcymi
bohaterami exemplow tworzacych Bonum universale de apibus. Czgsto pojawiaja si¢
znienacka niczym deus ex machina, niejednokrotnie w momencie lub stanie przejsciowym
albo w sytuacjach granicznych. Na przyklad w sferze pomigdzy jawa a snem, w sytuacjach
zagrozenia zycia ofiary ztych duchow, w czasie zyciowej zmiany, kryzysu, zaniedbania
obowigzkow, popehienia przez kuszonego powaznego grzechu lub dtugotrwatego ulegania
zhu, $mierci kuszonego, odwiedzin nowej osoby, zaangazowania w zabawe. Sily zfa staja si¢
aktywne w sytuacjach, kiedy dzieje si¢ co$ waznego, zwlaszcza gdy czlowiek przezywa
doswiadczenia wywolujace silne emocje, takie jak strach, intensywna przyjemnos$¢, duchowe
zaangazowanie, poczucie winy. Pojawiajg si¢ tez tam, gdzie majg duze szanse na oszukanie
czy zwiedzenie konkretnej osoby lub catej grupy ludzi.

W analizowanym dziele Bonum universale de apibus wyglad demonoéw bywa
rozmaity, jako ze w niektdrych historiach przypominaja ludzi, w innych wecielaja si¢ w
zwierzeta lub tacza w sobie cechy réznych gatunkoéw. Ich aktywnos$¢ jest petna kontrastow,
gdyz czesto oddziatujg tylko na poszczegdlne zmysty wybranych ludzi, ale potrafig pokazac
si¢ w calej okazato$ci rowniez wigkszej spotecznosci. Bazujg zar6wno na ludzkich grzechach

czy tez watpliwosciach, ale tez s3 w stanie wptywac na ludzi bardzo zaangazowanych w
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praktyki religijne. W zaleznos$ci od potrzeb majg takze wpltyw na zjawiska pogodowe, zeby
wesprze¢ swoich sojusznikow lub komus$ zaszkodzi¢. Czasem podejmuja czynng walke lub
dialog z sitami dobra, a w innych wypadkach umiejg si¢ pod nie podszywaé. Zwodza zar6wno
ludzi wyksztatconych, jak i prostych. Potrafig ograniczy¢ swoja aktywnos$¢ do intymnych
podszeptéw styszalnych tylko przez wybranych ludzi, ale sg zdolne réwniez do fizycznej
przemocy. W niektorych exemplach pojawiaja si¢ o nich jedynie epizodyczne wzmianki, ale
w wielu opowiesciach sg opisane jako centralne postacie wydarzen. Bywaja nieokreslone i
efemeryczne, ale niejednokrotnie autor zamieszcza o nich wiecej informacji niz o tytutowych
bohaterach exemplow, przedstawiajgc ich cechy fizyczne lub tlumaczac powody ich
aktywnosci.

Czasem szatan pojawia si¢ osobiscie i bez towarzystwa innych duchdéw, jednak
niejednokrotnie wystepuje w roli przywddcy demonow. Zte duchy réwniez zjawiaja si¢
indywidualnie lub grupowo. Jako ich antagonisci wystepuja albo atakowani przez nich ludzie,
albo Maryja lub poszczegdlni $wigci. Czasem autor stosuje odniesienia do Chrystusa.
Zdarzaja si¢ rowniez konwencje mieszane, zwlaszcza w przypadku dluzszych opowiesci
sktadajacych si¢ z kilku etapow. Reprezentacja ztego ducha moze by¢ tez heretyk lub osoba
opetana albo ,,demoniak”. Warto podkresli¢, ze Tomasz z Cantimpré, przypominajac w swym
ostatnim dziele o zgubnym dzialaniu demondw, ktére generalnie miaty podburza¢ ludzi
przeciw prawdzie i prowokowaé przesladowania sprawiedliwych, interpretuje herezje jako
podzeganie demondw, co wigcej, nie waha si¢ napigtnowaé demonicznej obsesji heretykow.

Ambiwalentny jest, co moze by¢ zaskakujace, w wielu przypadkach stosunek wobec
ludzkich bledow, stabosci 1 grzechow. Demon zazwyczaj kusi do zta lub pojawia si¢
zwabiony jego popetnianiem. Zdarza sie¢, ze jego dziatanie jest tak gwaltowne, ze cztowiek
odwraca si¢ od grzechu z powodu leku lub skruchy, do ktorej paradoksalnie demon sktania.
Zty duch w niektorych sytuacjach pojawia si¢ jako przedstawiciel lub nawet swoisty
niewolnik Boga, majac spelni¢ niechciang misjg, sktaniajaca cztowieka do nawrocenia. Sam
stosunek demona do cztowieka jest na ogot negatywny. Zty duch krzywdzi, straszy, dokonuje
atakow na duszg lub ciato, dreczy, wysmiewa, porywa, kusi, mami i oklamuje. Sprawia
jednak wrazenie poruszonego decyzjami cztowieka, zwlaszcza tymi korzystnymi. Bywa takze
zazdrosny o ludzi, ktorzy poswiecaja si¢ dla wyzszego dobra lub innej osoby by¢é moze
dlatego, ze cztowiek ten wybor ma, a zty duch dokonat decyzji ostateczne;.

Wszystkie cechy fizyczne, pelnione funkcje, aktywno$ci, atrybuty, stowa,
umiejetnosci, zachowania prawdopodobnie stanowig popularng synteze S$redniowiecznej

wiedzy zwigzanej z sitami zta, natomiast exempla daja mozliwo$¢ atrakcyjnego dla

-156 -



odbiorcow przedstawienia pewnych ogdlnych i uproszczonych zatozen dominujgcych pradow
teologicznych, nauczania KoS$ciota zwlaszcza w zakresie roli sakramentow, tradycji
dominikanskiej oraz zasad rzadzacych zyciem duchowym i rzeczywisto$cia w rozumieniu
sredniowiecznym.

Wykreowany w Bonum universale de apibus wizerunek ztych duchow jako bohateréw
exemplow w bardzo zywy sposob pokazuje, co bytlo zgodne z dwczesng moralnoscia, jakie
postawy byly aprobowane, a jakie otwieraly na zagrozenia ze strony demondw oraz mialy
zgubne konsekwencje dla ludzi. Ze wzgledu na wage przypisywang demonom w zyciu
Kosciota 1 poszczegolnych wiernych, mozna fatwo zrozumie¢, ze S$redniowieczny autor
wykazuje rowniez szczego6lng troskg, by wyjasni¢ motywy wystepujace w tekstach
antycznych, biblijnych i patrystycznych, ktore dotycza gtéwnie demondéw i dziatan im
przypisywanych. Ponadto Tomasz z Cantimpré w swym dziele naswietla roznorodne kwestie
apologetyczne, filozoficzne, soteriologiczne 1 historyczne, ktére nie mogly pozosta¢ bez

spektakularnych reperkusji w literaturze parenetycznej.
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Streszczenie

Tytul rozprawy: Wizerunek diabta i demonéw w utworze Bonum universale de apibus Tomasza z
Cantimpré

Przeprowadzona w dysertacji analiza licznych exemplow pozwala nakresli¢ wizerunek
diabta i demonéw opisanych przez Tomasza z Cantimpré w Bonum universale de apibus.
Dzieto XIII-wiecznego teologa i encyklopedysty, ktore powstato na polecenie Humberta z
Romans, jest zbiorem rdéznych intrygujacych historii zapamigtanych przez braci. W celu
przeprowadzenia interpretacji exemplow, uwydatniajacych wizerunek diabta i demondw,
wykorzystano metode inspirowang badaniami Proppa oraz odwotano si¢ do publikacji
dotyczacych kultury i literatury Sredniowiecza. Przettumaczone exempla, ktore ilustrujg sity
zta, zaopatrzone zostaly w komentarz, odnoszacy si¢ do realiow historycznych, symboliki,
zwyczajow zakonnych oraz koncepcji teologicznych sredniowiecza.

Rozprawa sklada si¢ z szeSciu rozdziatlow. W pierwszym rozdziale, bedacym
wprowadzeniem do utworu Bonum universale de apibus, przedstawiono najwazniejsze
informacje dotyczace zycia i tworczosci Tomasza z Cantimpré oraz realiow historycznych
jego czasow. W rozdziale drugim, poswigconym exemplum, przyblizono wiadomosci
zwigzane z rozwojem tej formy prozatorskiej oraz oméwiono poszczegodlne cechy exemplow
zawartych w analizowanym utworze. W rozdziale trzecim, dotyczacym $redniowiecznych
koncepcji zwigzanych z diablem 1 demonami, naswietlono gléwne nurty, ktore pojawity si¢ w
teologii oraz filozofii sredniowiecza, a zatem wywarty wpltyw na tresci zaprezentowane w
Bonum universale de apibus.

Kolejne trzy rozdziaty — czwarty, piaty 1 szosty — formuja zasadnicza cz¢$¢ rozprawy.
Rozdziat czwarty — Diabel jako blazen — dotyczy opowiesci o ztych duchach, diable 1
demonach, postugujacych si¢ $miechem, ktorych przedstawienia sg inspirowane
sredniowiecznym teatrem 1 karnawatem oraz postacig Herlekina. Piaty rozdziat, zatytulowany
Polimorficznos¢ diabta, koncentruje si¢ na roznorodnych ksztattach przybieranych przez
diabta: ludzkich, zwierzgcych, boskich, potwornych, a takze rozmaitych iluzjach tworzonych
przez demony oraz ich wplywie na zjawiska atmosferyczne. Za§ szosty rozdzial,
zatytutowany Determinizm diabfa, omawia rozne funkcje diabta 1 demonow, wystepujacych

w exemplach przywotanych w Bonum universale de apibus, ktorym nadano imiona:
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egzekutor, ,,straznik” reguty zakonnej, kusiciel, wrog i klamca, a nastgpnie skonfrontowano z
tradycja teologiczng reprezentowang przez Augustyna z Hippony, Piotra Lombarda, Tomasza
z Akwinu, Witelona. W przeprowadzonych analizach uwzglgdniono rowniez kontekst
opowiesci poprzez odwotanie si¢ do dokumentéw soborowych, zrodet literackich, historii
teatru, pogladow teologicznych i1 kultury $redniowiecza.

Wykreowany w Bonum universale de apibus wizerunek ztych duchow jako bohateréw
exemplow w bardzo zywy sposob pokazuje, co bytlo zgodne z dwczesng moralnoscia, jakie
postawy byly aprobowane, a jakie otwieraty na zagrozenia ze strony demonow oraz mialy
zgubne konsekwencje dla ludzi. Ze wzgledu na wagg przypisywang demonom w zyciu
Kosciola i poszczegdlnych wiernych, mozna tatwo zrozumieé¢, ze Sredniowieczny autor
wykazuje rowniez szczegdlng troske, by wyjasni¢c motywy wystepujace w tekstach
antycznych, biblijnych 1 patrystycznych, ktére dotycza gléwnie demondéw i1 dziatan im
przypisywanych. Ponadto Tomasz z Cantimpré w swym dziele naswietla roznorodne kwestie
apologetyczne, filozoficzne, soteriologiczne i1 historyczne, ktére nie mogly pozostaé bez

spektakularnych reperkusji w literaturze parenetyczne;j.

Stowa kluczowe: diabet, demony, Tomasz z Cantimpré, Bonum universale de apibus, exemplum

Summary

Title: The image of the devil and demons in the Bonum universale de apibus by Thomas of Cantimpré

The analysis of numerous examples carried out in the dissertation allows us to outline
the image of the devil and demons described by Thomas of Cantimpré in the Bonum
universale de apibus. The work of the 13th-century theologian and encyclopedist, which was
commissioned by Humbert of Romans, is a collection of various intriguing stories
remembered by the brothers. In order to interpret the examples emphasizing the image of the
devil and demons, a method inspired by Propp’s research was used and references were made
to publications on medieval culture and literature. The translated exempla, which illustrate the
forces of evil, are provided with commentary referring to historical realities, symbolism,

monastic customs and theological concepts of the Middle Ages.
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The dissertation consists of six chapters. The first chapter, which is an introduction to
the work Bonum universale de apibus, presents the most important information regarding the
life and work of Thomas of Cantimpré as well as the historical realities of his times. The
second chapter, devoted to exempla, presents information related to the development of this
prose form and discusses the individual features of exempla included in the analyzed work.
The third chapter, concerning medieval concepts related to the devil and demons, highlights
the main trends that appeared in the theology and philosophy of the Middle Ages and
therefore influenced the content presented in the Bonum universale de apibus.

The next three chapters — the fourth, fifth and sixth — form the main part of the
dissertation. Chapter four - The Devil as a Clown — concerns stories about evil spirits, the
devil and demons, using laughter, whose performances are inspired by medieval theater and
carnival and the figure of Herlekin. The fifth chapter, entitled Polymorphism of the devil,
focuses on the various shapes taken by the devil: human, animal, divine, monstrous, as well as
various illusions created by demons and their influence on atmospheric phenomena. The sixth
chapter, entitled Determinism of the devil, discusses the various functions of the devil and
demons appearing in the examples cited in the Bonum universale de apibus, which were given
the names: enforcer, “guardian” of the religious rule, tempter, enemy and liar, and then
confronted with the theological tradition represented by Augustine of Hippo, Peter Lombard,
Thomas Aquinas, Vitelo. The context of the story by referring to council documents, literary
sources, theater history, theological views and medieval culture was also taken into
consideration.

The image of evil spirits as heroes of examples described in the Bonum universale de
apibus shows in a very vivid way what was consistent with the morality of the time, what
attitudes were approved and what attitudes opened up to threats from demons and had
disastrous consequences for people. Due to the importance assigned to demons in the life of
the church and individual believers, one can easily understand that the medieval author also
took special care to explain the motifs found in ancient, biblical and patristic texts, which
mainly concern demons and the activities attributed to them. Moreover, Thomas of Cantimpré
highlights in his work various apologetic, philosophical, soteriological and historical issues,

which could not remain without spectacular repercussions in parenetic literature.

Keywords: devil, demons, Thomas of Cantimpré, Bonum universale de apibus, exemplum

-160 -



Bibliografia
Edycje Bonum universale de apibus

Cantimpratensis Thomas, Bonum universale de apibus, ed. G. Colvenerius, Douai 1597.
Cantimpratensis Thomas, Bonum universale de apibus, ed. G. Colvenerius, Douai 1627.

Thomas von Cantimpré, Bonum universale de apibus, ed. J. Burkhardt, Donau 2020 [w:]
Burkhardt Julia, Von Bienen lernen. Das ,,Bonum universale de apibus“ des Thomas von
Cantimpré als Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band 7/2:
Edition, Ubersetzung, Kommentar, Neustadt a.d. Donau 2020.

Zrodla

Sw. Ambrozy, Hexaemeron, przet. O. Wiadystaw Szotdrski CSsR, Warszawa 1969.

Sw. Anzelm z Canterbury, O prawdzie. O wolnosci. O upadku diabla, przet. Andrzej P.
Stefanczyk, Kety 2011.

Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa i inne pisma, przet. Kazimierz Pawlowski,
Warszawa 2002.

Arystoteles, O duszy, przet. Pawet Siwek, Warszawa 1972.

Sw. Augustyn, Komentarz stowny do ksiegi Rodzaju, przet. Jan Sulowski [w:] Pisma

egzegetyczne przeciw Manichejczykom, Warszawa 1980.

Sw. Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, przet. Ida Radziejewska, Kety 2012.
Sw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej. Sprostowania, przet. Jan Sulowski, Warszawa 1979.
Swiety Augustyn, Paristwo Boze, przet. Whadystaw Kubicki, Kety 1998.

Beda Czcigodny, Drzieje Kosciola Anglow, 1 27, przet. 1. Salamonowicz-Gorska, Warszawa
2020.

Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, ed. R. Weber, R. Gryson, Stuttgart 2013.

Biblia W przektadzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego
tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999.

-161-



Cambrenisis Giraldus, The Itinerary of Archibishop Baldwin trough Wales, 1912, [dost¢p:
02.05.23] https://www.gutenberg.org/files/1148/1148-h/1148-h.htm#page82.

Cezary z Arles, Kazania, przet. Stefan Ryznar, Warszawa 1989.
Cicero M. Tullius, De inventione, [dostep: 21.06.23]

https://www.thelatinlibrary.com/cicero/inventionel.shtml#49.

Cicero Marcus Tullius, O naturze bogow, 1l 26,66 [w:] Pisma filozoficzne, t. I, przet. Wiktor
Kornatowski, Krakow 1960.

Cicero M. Tullius®*®, Rhetorica ad Herennium, ed. Harry Caplan, London 1954,

De S. Victore Hugo [Incertus],  Miscelanea, MPL 177, s.  685.
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/1096-
1141, Hugo De S Victore, Miscellanea [Incertus], MLT.pdf [dostep: 16.06.23].

Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, lacinski i polski, tom 11 (869-1312)
Konstantynopol 1V, Lateran I, Lateran Il, Lateran IIl, Lateran IV, Lyon I, Lyon Il, Vienne,
oprac. ks. Arkadiusz Baron, ks. Henryk Pietras SJ, Krakow 2003.

Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, t. 6, ksiegi XXVIII-XXII, przet. ks.
Adam Wilczynski, Krakow 2016.

Homer, Iliada, przet. I. Wieniewski, Krakow 1984.

Humbert z Romans, O gloszeniu i stuchaniu stowa Bozego, przet. Wiestaw Szymona, Poznan
2017.

Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy 2,

przet. Janina Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994.
Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, przet. Marian Szarmach, Torun 2012.

Ksiega Konstytucji i Zarzqdzen Braci Zakonu Kaznodziejow, red. Piotr Skonieczny,
Warszawa 2022.

533 Podaj¢ autorstwo zgodnie z informacjg zawartg w wydaniu.

-162 -



Lombard Piotr, Cztery ksiegi sentencji, t. 1, przet. Julian Wojtkowski, Olsztyn 2013.

Maurus Hrabanus, De universo, VIII 40,42 [dostep 02.05.23] :
http://monumenta.ch/latein/text.php?tabelle=Hrabanus_Maurus&rumpfid=Hrabanus%20Maur
us,%20De%20Universo,%2007,%20%20%20%208&level=4&domain=&lang=1&id=&hilite

_id=&links=&inframe=1.

Owidiusz, Przemiany, przet. Bruno Kicinski, Krakéw 2002.
Pismo Swiete Stary i Nowy Testament, red. Michat Peter, Marian Wolniewicz, Poznan 2007.
Pliny the Elder, The Natural History, ed. John Bostock, H.T. Riley, London1855.

S. Victoris Richardus, In Apocalypsim Joannis libri septem, PL 196, 693 [dostgp 02.05.23]
http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1162-
1173 __Richardus_S Victoris_Prior__In_Apocalypsim_Joannis_Libri_Septem__MLT.pdf.ht

ml.

Scriptores ordinis praedicatorum recensiti, t. 2, ed. J. Quétif, J. Echard, Lutetia Parisiorum,
1721.

Starozytne reguly zakonne, oprac. Marek Starowieyski, Emil Stanula, Warszawa 1980.

Tertulianus, De baptismo[dostep online 07.03.23]
https://www.tertullian.org/articles/evans_bapt/evans_bapt_text_trans.htm.

Swiety Tomasz z Akwinu, Kwestia dyskutowana o stworzeniach duchowych, przet. Adam
Rostan, Kety 2022.

Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestia 0 duszy, przet. Zofia Wiodek, Wiodzimierz Zega, Krakow
1996.

$w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4, przet. Pius Betch, London 1979.
$w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 5, przet. Pius Betch, London 1979.
Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 8, przet. Pius Befch, London 1979.

Witelon, O naturze demonow, przet., B. Burliga, A. Szlakiewicz; $w. Anzelm z Canterbury, O

upadku diabta, G. Kotlowski, Gdansk 2000.

-163 -



Opracowania

Bachtin Michail, Tworczos¢ Franciszka Rebelais’ego a kultura ludowego sredniowiecza i

renesansu, przet. Anna i Andrzej Goreniowie, Krakow 1975.

Banka Aleksander R., De angelis. Chrzescijanska nauka o aniotach w swietle doktryny

Tomasza z Akwinu, Katowice 2014.

Recueil historique, chronologique et topographique des archevéchez, évéchez, abbayes et
prieurez de France, tant d'hommes que de filles, de nomination et collation royale, avec les

noms des titulaires [...], Tom 2, ed. Charles Beaunier, Paris 1726.

Beer Frances, Kobiety i doswiadczenie mistyczne w Sredniowieczu, przet. Andrzej Branny,

Krakow 1996.

Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, red. A. di Berardino, Genova-Milano
2007.

Berger Elie, Thomae Cantimpratensis ,,Bonum universale de apibus’’ quid illustrandis

saeculi decimi tertii moribus conferat, Lutetiae Parisiorum1895.

Brant Sebastian, Okret blaznow, przet. Andrzej Lam, Puttusk 2010.

Burchard Przemystaw, Wegry, Warszawa 1988.

Burkhardt Julia, Von Bienen lernen. Das ,,Bonum universale de apibus* des Thomas von
Cantimpré als Gemeinschaftsentwurf. Analyse, Edition, Ubersetzung, Kommentar, Band 7/1:

Analyse und Anhinge, Neustadt a.d. Donau 2020.

Clarke Edward Daniel, Travels in Various Countries of Europe, Asia and Africa, tom 1,
London 1811.

Curtius Ernst Robert, Literatura europejska i tacinskie Sredniowiecze, przet. A. Borowski,
Krakéw 1997.

- 164 -



Dahan Gilbert, Intelektualisci chrzescijaniscy wobec Zydow w sredniowieczu, przet. Krystyna
Antkowiak, Kety 2020.

Delumeau Jean, Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, thum. Maryna Ochab, Gdansk
1997.

Di Nola Alfonso M., Diabet. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludow, od czasow starozytnosci az po

terazniejszosc, przetl. Ireneusz Kania, Krakow 2004.

Dominikanie w srodkowej Europie w XIII-XV wieku, red. Jerzy Ktoczowki, Jan Andrzej Spiez
OP, Poznan 2002.

Driesen Otto, Der Ursprung des Harlekin. Ein kulturgeschichtliches Problem, Berlin 1904.

Duby Georges, Czas katedr. Sztuka i spoleczenstwo 980-1420, przektad Krystyna

Dolatowska, Warszwa 1997.

Encyklopedia muzyczna PWM, ab, cz¢$¢ biograficzna, red. Elzbieta Dzigbowska, t.1, Krakow
1979.

Forstner Dorothea, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. Wanda Zakrzewska, Pawel

Pachciarek, Ryszard Turzynski, Warszawa 2001.

Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego Sredniowiecza, red. Bronistaw

Geremek, Wroctaw 1978.

Geremek Bronistaw, O sredniowieczu, Warszawa 2012.

Graves Robert, Mity greckie, przet. Henryk Krzeczkowski, Warszawa 1982.

Grzebien Thomas Walter, Penance, Purgatory, Mysticism and Miracles: The Life,

Hogiography and Spirituality of Thomas of Cantimpré (1200-1270), Notre Dame 1989.

-165 -



Guriewicz Aron, Kategorie kultury Sredniowiecznej, przet. Jozef Dancyngier, Warszawa
1976.

Guriewicz Aron, Kultura i spofeczenstwo sredniowiecznej Europy. Exempla XIII wieku, przet.

Zdzistaw Dobrzyniecki, Warszawa 1997.

Heers Jacques, Swieta glupcéw i karnawaly, przet. Grazyna Majcher, Warszawa 1995.

Huizinga Johan, Jesien sredniowiecza, przet. Robert Stiller, Krakow 2016.

Hofmann Johann Jacob, Lexicon Universale [...], t. 2, Leiden 1698.

lwaszkiewicz Maja, Swinia na sqdzie ostatecznym. Jak postrzegano zwierzeta w
sredniowieczu, Poznan 2021.
Jougan Alojzy, Stownik koscielny tacinsko-polski, Sandomierz 2013.

Kamczyk Wojciech, Bogowie i demony. Augustyn z Hippony i religijnos¢ poganska poznej

starozytnosci, Katowice 2020.

Katolicyzm wczesnosredniowieczny, red. Jozef Keller, Warszawa 1973.

Kindermann Heinz, Theatergeschichte Europas: Das Theater der Antike und des Mittelalters,
Salzburg 1966.

Kobielus Stanistaw, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.

Starozytnos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002.

Kopalinski Wiadystaw, Stownik symboli, Warszawa 2012.

Stownik tacinsko-polski PWN, red. Jozef Korpanty, t. I, Warszawa 2001.

Krzak Zygmunt, Megality Europy, Warszawa 1994.

Kucz Anna, Matusiak Patrycja, Praesens de praeteritis. Regulus jako przyktad bohaterstwa w
Panstwie Bozym Augustyna, Verbum Vitae 38/2 (2020) 263-280.

-166 -



Le Roy Jacques, Topographia historica Gallo-Brabantiae: Qua Romanduae oppida muncipia
..., Amstaeledami 1692.

Le Goff Jacques, Czy Chrystus sie Smial?, przet. Adam Mielczarek, Nowa Res Publica 1 (52)
styczen 1993.

Le Goff Jacques, Narodziny czyséca, przet. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1997.

Le Goff Jacques, Swiat sSredniowiecznej wyobrazni, przet. Maria Radozycka — Paoletti,
Warszawa 1997.

Mélanges de I'Ecole frangaise de Rome. Moyen-Age, Temps modernes, t. 92, nr 1 (1980) 67-
86.

Minois Georges, Historia Smiechu i drwiny, przet. Wanda Klenczon, Warszawa 2021.

Nowy Stownik Patrystyczny i Starozytnosci Chrzescijanskich, red. L. Misiarczyk, Warszawa
2025 (w drukuy).

Misiarczyk Leszek, Egzorcyzmy w Kosciele starozytnym od I do III wieku, \Warszawa 2015.

Moulin Léo, Zycie codzienne zakonnikéow w Sredniowieczu (X-XV wiek), przet. Eligia

Bakowska, Warszawa 1986.

Pastoureau Michel, Noir: histoire d'une couleur, Paris 2008.

Pierzak Damian, References to historical figures as a means of persuasion in ancient

rhetoric: a research methodology applicable to Cicero, Scripta Classica 15 (2018) 13-35.

Propp Wtadimir, Morfologia bajki magicznej, przet. Pawet Rojek, Krakoéw 2011.

Propp Wtadimir, Nie tylko bajka, ttum. Danuta Ulicka, Warszawa 2000.

-167 -



Rhetorica: A Journal of the History of Rhetoric, Vol. 27, No. 3.

Rotter Lucyna, Pawelec Dariusz, Co mozna opowiedzie¢ ubiorem? Semantyka strojow
zakonnych, t. 1., Krakow 2021.

Russel Jeffrey Burton, Lucifer. The Devil in the Middle Ages, London and Ithaca 1984.
Santoro Nicholas J., Mary in our Life. Atlas of the Names and Titles of Mary, the Mother of

Jesus, and Their Place in Marian Devotion, Kansas City 2011.

Schmitt Jean-Claude, Duchy. Zywi i umarli w spoleczenstwie Sredniowiecznym, przet.
Aleksander Witt Labuda, Warszawa 2002.

Schmitt Jean-Claude, Gest w sredniowiecznej Europie, przet. Hanna Zaremska, Warszawa
2006.

Simons Walter, Cities of Ladies: Beguine Communities in the Medieval Low Countries, 1200-

1565, University of Pennsylvania press. Philadelphia 2001.

Stowinski Mirostaw, Blazen. Dzieje postaci i motywu, Warszawa 1993.
Sokolski Jacek, Pielgrzymi do piekia i raju, t. 1, Wroctaw 1995.
Sznajderman Monika, Blazen. Maski i metafory, Warszawa 2014.

Szostek Teresa, Funkcjonowanie exemplum w systemie retoryki antycznej, Pamietnik
Literacki 77/1 (1986).

Szymanski Jakub, O diable i demonach wedtug sw. Tomasza z Akwinu, Radom 2013.
Tatarkiewicz Wladystaw, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 2011.
Vauchez André, Duchowos¢ sredniowiecza, przel. Hanna Zaremska, Gdansk 1996.

Vicaire Marie-Humbert OP, Dominik i jego Bracia Kaznodzieje, ttum. Andrzej Grabon, Jan
Andrzej Spiez OP, Tadeusz Skutnik, Wojciech Unolt, Poznan 1985.

Wygralak Pawel, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii na terenach Galii i Hiszpanii w

poznej starozytnosci chrzescijanskiej (VI-VII w.), Poznan 2011.

-168 -



Zalewska-Lorkiewicz Katarzyna, Ksigze Ciemnosci. O sredniowiecznych wyobrazeniach

szatana, Warszawa 1996.

Zeiller Martin, Topographia Germaniae-Inferioris vel circuli-Burgundici das ist
Beschreibung und abbildung der fiirnembsten Orter in den Niderlindischen XVII Provincien
oder Burgundischen Kraysse, Frankfurt am Mayn 1659.

-169 -



SPIS TRESCI

4] 7<) 2P PR PR s. 3-6
Rozdzial pierwszy: Wprowadzenie do utworu Bonum universale de apibus............... s.7-18
Rozdzial drugi: Antyczna i $redniowieczna tradycja exemplum............................ s.19-22
Rozdzial trzeci: Koncepcja diabta i demondw w tradycji antycznej, patrystyczne;j i
STCANIOWICCZIIE] . .. v ettt ettt ettt et e ettt et et et et e e e et e e et e e e enens 5.23-30
Rozdzial czwarty: Diabet jako btazen.................oooiii s.31-52
Rozdzial piaty: Polimorficznos¢ diabta..................oooii i s.53-107
Rozdzial szosty: Determinizm diabta. ... 5.108-154
ZAKONCZOMIC. . ...t S. 155-157
Streszczenia i stowa KIuczowe. ... s. 158-160
Bibliografia. .......c.coooiiii s. 161-169
N 1) N 8 2 P s. 170

-170 -



